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ENTRE A FE E A MEMORIA

a “Festa de Setembro” como
Patrimonio Cultural

Profa. Dra. Daniela Medeiros da Silva:

histéria das sociedades também se escreve por meio de suas celebra-

¢oes. Nas procissoes, nos rituais, nas festas populares, nos espagos
de encontro e nas préticas de devogio, encontram-se preservados vestigios
importantes das experiéncias coletivas que ddo sentido a existéncia humana.
As festividades religiosas, em particular, ultrapassam os limites da crenga
individual para se constituirem como fendmenos culturais complexos, capazes
de revelar processos historicos de longa duragio, formas de sociabilidade,
disputas simbdlicas, memorias compartilhadas e modos de construgio das
identidades coletivas.

E nesse universo de relagdes entre fé, memoria e cultura que se insere
o presente livro, de autoria de Danilo Alves da Silva. A obra propde uma
reflexio consistente sobre a Festa de Nossa Senhora da Guia, tradicionalmente
conhecida como Festa de Setembro, uma das mais importantes manifestagoes

religiosas e culturais da cidade de Patos, no sertio paraibano. Ao tomar essa

1 Historiadora, Mestre em Histéria (UFCG), Doutora em Educagio (UFPB), professora
daRede Municipal de Ensino de Patos, PB, e do Centro Universitdrio de Patos (Unifip),
membra do IHGP - Instituto Histérico e Geogréfico de Patos, PB.



celebragdo como objeto de investigagio, o autor oferece ao leitor uma anélise
que vai além da simples descrigdo dos festejos, procurando compreender os
processos histdricos que contribuiram para sua constituigio como referéncia
identitdria e patriménio cultural da comunidade patoense.

O mérito deste trabalho reside, em grande medida, na capacidade
de articular diferentes campos de investigagio histérica. Dialogando com
a Hist6ria Cultural, os estudos da memoria coletiva, a histéria das religioes
e o campo do patriménio cultural, o autor demonstra como a Festa de
Setembro deve ser compreendida como fendmeno social multifacetado,
no qual religiosidade, sociabilidade, poder, tradi¢io e pertencimento se
encontram profundamente entrelagados. A anilise revela que a festa nio
constitui apenas um momento excepcional do calenddrio religioso, mas um
espago privilegiado de produgio de sentidos, fortalecimento dos vinculos
comunitdrios e atualizagio permanente da memoria social.

Outro aspecto que merece destaque ¢ o cuidadoso trabalho realizado
com os Livros de Tombo da Paréquia de Nossa Senhora da Guia. A utili-
zagio dessa documentagio permite ao autor reconstruir dimensdes pouco
exploradas da experiéncia histérica local, revelando personagens, priticas
e dinimicas sociais que dificilmente seriam percebidas por meio de outras
fontes. Mais do que simples registros administrativos da vida paroquial, os
Livros de Tombo aparecem, neste estudo, como importantes testemunhos
das transformagoes vividas pela cidade de Patos ao longo das décadas de
1950 e 1960, periodo central da investigagio.

Aolongo daobra, oleitor perceberd que a Festa de Setembro constitui
um observatdrio privilegiado para compreender a prépria formagio histérica
da cidade. A devogio a Nossa Senhora da Guia acompanha o processo de
constitui¢do do municipio desde seus momentos iniciais, articulando-se a
ocupagio do territério, a expansio da vida urbana, a formagdo das redes de
sociabilidade e a construgio de referéncias simbdlicas compartilhadas pela
populaga’lo. A festa emerge, assim, COmo expressao viva de uma memdria
coletiva que atravessa geragoes e continua a produzir sentidos para a comu-

nidade contemporinea.



Particularmente relevante € a aten¢do dedicada ao protagonismo de
sujeitos que, muitas vezes, permanecem invisibilizados nos registros oficiais.
As mulheres, por exemplo, aparecem ao longo da narrativa como agentes
fundamentais da organizagio dos festejos, da mobilizagio comunitdria e
da preservagio das tradigoes religiosas. Ao destacar essa atuagio, o autor
contribui para ampliar a compreensio histérica sobre os processos de cons-
trugio do patrimoénio cultural local, evidenciando que a permanéncia das
tradi¢bes depende da atuagio concreta de indimeros sujeitos sociais.

Ao concluiraleitura desta obra, o leitor compreenderd que a Festa de
Nossa Senhora da Guia nio pode ser reduzida a uma manifestagdo de fé oua
um evento do calendério religioso. Trata-se de um patriménio cultural vivo,
continuamente recriado pelos individuos e grupos que dele participam. Sua
relevincia reside justamente na capacidade de articular passado e presente,
tradi¢io e mudanga, memdria e identidade, constituindo-se como um dos
mais importantes marcos simbdlicos da cidade de Patos.

Em tempos nos quais se torna cada vez mais necessdrio valorizar as
experiéncias histdricas locais e reconhecer a importincia do patriménio
cultural imaterial, este livro representa uma contribui¢io significativa para
a historiografia paraibana e para os estudos sobre religiosidade popular,
memoria social e patriménio cultural no Brasil. Trata-se de uma obra que
interessa nio apenas aos pesquisadores da drea, mas também a educadores,
agentes culturais, estudantes e a todos aqueles que reconhecem a meméria
coletiva como um elemento fundamental paraa compreensio das sociedades.

Que as pdginas que seguem permitam ao leitor percorrer os caminhos
da devogio, da histéria e da cultura, descobrindo como uma celebragio
religiosa foi capaz de se transformar em um dos mais importantes simbolos

de pertencimento e identidade do sertdo paraibano.

Boa leitura!
Patos, PB, 31 de julho de 2026



Introducao

s cultos religiosos constituem uma das formas pelas quais o ser

humano busca transcender a sua existéncia cotidiana, criando uma
ponte simbdlica que o conecta ao 4mbito do sagrado. Essa relagio entre o
divino e 0 humano manifesta-se de maneira palpdvel por meio de rituais,
cerimdnias e celebragdes que, a0 longo da histdria, passaram a ser expressoes
fundamentais para a manutengio das crengas e dos valores espirituais de
cada povo. Ao observarmos os costumes e as praticas religiosas, percebemos
que esses elementos nio sio isolados; eles estio imersos em um contexto
social mais amplo, refletindo uma estreita afinidade com padrées de
comportamento, instituicoes estabelecidas e saberes compartilhados que
auxiliam os individuos na tarefa continua de transmitir, de uma geragdo
paraaoutra, amemoria coletiva e as priticas que definem a cultura religiosa
de uma comunidade.

No contexto brasileiro, a Igreja Catdlica teve um papel central e
determinante a partir do momento em que os missiondrios jesuitas foram
enviados ao territdrio colonial com a incumbéncia de cristianizar os po-
VOS nativos e garantir a expansio espiritual dos ensinamentos catdlicos.
Essa iniciativa teve como base um discurso catequizador que ndo apenas
transmitia os valores e dogmas da fé, mas também pretendia convencer o
homem a aderir aos preceitos da religido para alcangar a salvagio eterna,

ou seja, um objetivo que, desde os primeiros séculos de sua existéncia, se
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estabeleceu como a meta primordial para os adeptos da Igreja. Assim, a
agio religiosa atuou como uma poderosa ferramenta de integragio social
e cultural, moldando nio sé as préticas espirituais, mas também aspectos
da vida cotidiana na colénia.

Voltando o olhar paraa cidade de Patos, localizada no estado da Paraiba,
¢importante destacar que a sua origem remonta ao século X VIII, quando se
formou um povoado em torno da capela dedicada 2 Nossa Senhora da Guia.
Esse ponto inicial revela a ligacdo entre a histdria do lugar e a fé religiosa,
indicando que a devogio desempenhou um papel na organizagio social e
cultural dessa comunidade. A partir dessa perspectiva, este estudo propoe
analisar e compreender a Festa de Setembro, evento que se configura como
um patrimoénio cultural emblemaitico da cidade, conhecida como Morada
do Sol, explorando a complexa relagio entre essa manifestagio religiosa e
outros elementos que compdem o tecido social local, tais como as tradigoes,
os valores e as interagdes cotidianas entre os habitantes. Essa andlise é espe-
cialmente relevante, visto que a religiosidade popular ainda nao foi explorada
de forma sistemdtica e académica na historiografia regional, fazendo deste
trabalho uma das primeiras contribuigdes significativas para esse campo.

Para além do aspecto religioso, as estruturas sociais que envolvem os
eventos tradicionais da Festa de Setembro merecem relevo. Por isso, destacamos
as barracas, os pavilhdes e os leildes, montados de forma tempordria para a
festividade, porque configuram espagos privilegiados de sociabilidade onde
os moradores da cidade de Patos se encontram nio apenas para manifestar
sua fé, mas, sobretudo, para celebrar a vida. Esses momentos assumem uma
importincia ainda maior quando considerados diante das dificuldades
enfrentadas pela populagio, sejam elas de natureza social, climdtica ou eco-
noémica, pois revelam a capacidade de resiliéncia da comunidade em torno de
suas tradi¢coes culturais. Assim, a festa torna-se um elo que fortalece os lagos
sociais e reafirma a identidade coletiva do povo patoense.

A organizagio desta obra estrutura-se em trés capl’tulos para facilitara
compreensio e a andlise do tema em suas multiplas dimensdes. No primeiro

capitulo, intitulado “Da cristandade portuguesa a devogio mariana no Brasil
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e na Paraiba”, ¢ tragado um panorama histérico que contextualiza a forma-
¢ao religiosa do Brasil, dissecando-se as duas categorias teoldgicas principais
que fundamentaram e legitimaram o dominio portugués sobre o territério
colonial, de forma a demonstrar como a religido serviu de suporte ideolégico
para a consolidagdo do poder colonial. Essa abordagem histérica ¢ essencial
para compreender como as prdticas religiosas se entrelagaram aos processos
politicos e sociais da época, consolidando a Igreja Catélica em seu papel central.

Partindo desse embasamento, o segundo capitulo (“Dimensdes his-
téricas do culto a Nossa Senhora da Guia e seus impactos em Patos, PB”)
dedica-se a discutir aimportincia do culto a Nossa Senhora da Guia paraa
formagio sociocultural da cidade de Patos. Nesse capitulo, analisa-se como
a chegada da modernidade impactou a cidade, transformando seus estilos
de vida, discursos e préticas sociais. A instala¢io dos trilhos ferrovidrios
representa um marco significativo nesse processo de modernizagio, pois
ndo apenas facilitou a comunicag¢do e o comércio, mas também elevou a
cidade a condi¢do de capital do Sertdo paraibano, conferindo-lhe maior
relevincia regional e fortalecendo sua identidade cultural. Essa mudanga
promoveu um didlogo dinimico entre as tradi¢des locais e as influéncias
externas, refletindo-se nas manifestagoes religiosas e festivas.

Por sua vez, o terceiro capitulo, intitulado “Meméria, identidade e
patrimoénio cultural: os sentidos da Festa de Setembro”, foca a compreensio
dessa celebragio popular durante as décadas de 1950 e 1960, um periodo
significativo para o fortalecimento da identidade cultural local. Busca-se
analisar como a festa se transformou em um patriménio cultural, sendo
reconhecida como um importante instrumento para a preservagio das
tradi¢bes e para a afirmagio do senso de pertencimento do povo patoense.
A Festa de Setembro transcende o simples aspecto religioso, incorporando
elementos festivos, sociais e culturais que reverberam no cotidiano da ci-
dade, o que fortalece a memdria coletiva e o vinculo entre seus habitantes.

A escolha desse tema justifica-se pela reconhecida necessidade de apro-
fundar o conhecimento cientifico acerca da religiosidade popular como uma

expressao da culturalocal. Entender como essas praticas religiosas e festivas
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interagem com os demais elementos culturais proporciona uma visio mais
ampla sobre o papel fundamental que a fé catélica desempenhou e ainda
desempenha na constitui¢io da identidade brasileira, especialmente em
regioes dointerior que, como Patos, guardam tradigées que sdo patrimonio
imaterial da nagdo. Além disso, esse estudo contribui para debates académicos
sobre patrimoénio cultural e processos de memoria social, importantes para
a valorizagio e a prote¢io das manifestagdes culturais populares.
Paraaelaboragio desta obra, foi adotada uma metodologia baseada em
pesquisa documental qualitativa e descritiva, com o intuito de proporcionar
uma andlise detalhada e critica dos materiais histdricos, registros e relatos
relacionados ao tema estudado. Além disso, fundamentou-se o estudo em
tedricos das dreas de Histéria Cultural, memoria e patriménio histérico e
cultural, que ofereceram suporte teérico para compreender a complexidade
dos fenémenos religiosos e culturais estudados. Essa abordagem permitiu
uma visio abrangente sobre a religiosidade popular, suas manifestagoes e

seu impacto na formagio da sociedade patoense.
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CAPITULO 1

Da cristandade portuguesa a
devocao mariana no Brasil e
na Paraiba

discussdo acerca da religiosidade no Brasil exige, inicialmente, uma

contextualiza¢do histérica. Optamos por recorrer ao periodo colonial
como ponto de partida para essa anilise, mesmo reconhecendo os riscos
historiograficos associados a0 chamado “mito de origem”. Ainda assim,
entendemos que determinados processos histéricos mais contemporineos
também podem ser conectados ao passado mais distante, as estruturas e as
dinimicas que jd existiram, a fim de que, de algum modo, no presente, sentidos
histéricos possam ser construidos e a consciéncia histérica possa ser ampliada.

Diante disso, buscar compreender fenémenos relacionados a formagio
religiosa brasileira requer tensionar permanéncias que atravessam diferentes
perl’odos histdricos e chegam ao presente. Nesse sentido, torna-se indispen—
sdvel adotar uma perspectiva que integre e que seja capaz de compreender
como prdticas, crengas e institui¢des religiosas emergiram, se articularam
e se consolidaram no contexto do Brasil colonial.

Para entender de forma mais abrangente o processo histérico de
formagio da religiosidade no territério que hoje € o Brasil, é fundamental
realizar uma andlise preliminar do contexto da col6nia portuguesa. Este era
um espago vasto € extremamente diverso, caracterizado por uma intensa
variedade cultural, étnica e social, que se manifestava nio apenas nas préticas
ecrengas religiosas, mas também nas estruturas poh’ticas, econdmicas e sociais

da época. Assim, nesta obra, faremos uma abordagem desses elementos,
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levando em conta sua fungio contextual na compreensio do tema, sem
entrar em discussoes mais complexas que requereriam um aprofundamento

especifico e um tratamento apropriado.

1.1. ENTRE A CRUZ E A COROA: AS BASES DA
RELIGIOSIDADE COLONIAL BRASILEIRO

Durante o periodo colonial brasileiro, a formag¢io da mentalidade
coletiva foi marcada pela coexisténcia e pela interagio entre elementos
associados a tradigio medieval, ainda fortemente presentes na cultura
europeia, e aspectos vinculados 4 mentalidade moderna, resultantes das
transformagdes culturais, sociais e politicas iniciadas na Europa Ocidental
a partir do Renascimento. Portugal, pioneiro na expansio maritima euro-
peia e responsdvel pela colonizagdo do territério brasileiro, j4 incorporava
caracterfsticas proprias dessa modernidade emergente, embora preservasse
diversos aspectos do universo medieval. Nesse contexto, a influéncia dessas
diferentes matrizes culturais na construgao do imagindrio social e das préticas
religiosas no Brasil constitui um aspecto fundamental paraa compreensao
da religiosidade colonial. Essa configuragio ¢ sintetizada por Wehling e
Wehling (1999, p. 24-25), que afirmam:

A sociedade europeia dessa época s poderd ser razoavelmente
compreendida se entendermos nio como uma sociedade no sentido
atual, e sim como um agregado de comunidades, cada qual com
suas peculiaridades regionais, linguisticas e étnicas. Trata-se, antes
de tudo, de uma comunidade estratificada em ordens, estados ou
- como a denominam os socidlogos — estamentos.

Esse fragmento evidencia que a sociedade colonial estava longe de
constituir um corpo social homogéneo ou culturalmente uniforme. Ao con-
tririo, organizava-se como uma estrutura plural e hierarquizada, composta
por diferentes grupos e comunidades com identidades, prdticas e formas

de sociabilidade variadas. Tal configuragio reproduzia, em grande medida,
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a légica de estratificagdo herdada da tradigdo europeia, especialmente do
modelo corporativo do Antigo Regime, no qual cada estamento ocupava
fungées € posigoes socialmente definidas. Nesse contexto, o clero assumia
um papel de destaque que ultrapassava o campo estritamente religioso,
exercendo influéncia decisiva também nas esferas politica, econdmica e
cultural. Sua atuagio consolidava mecanismos de legitimagio da ordem
social e de manutengio das rela¢des de poder, conferindo 2 institui¢io
religiosa uma posigio estratégica no processo de organizagio e dominagio
da sociedade colonial.

A rigida distingdo entre baixo e alto clero constitui um importante
indicativo da profunda hierarquizagdo que estruturava tanto o campo religioso
quanto a organizagio social do periodo. Essa diferenciagdo nio se restringia
as funcdes eclesidsticas, mas influenciava diretamente a vida comunitdria, as
relages de poder e os modos de orientagdo da experiéncia crista cotidiana.
Tal configuragdo estava ancorada em tradigdes teolégicas consolidadas ao
longo da Idade Média, especialmente na concepgio agostiniana da relagio
entre a cidade dos homens e a cidade de Deus. Em Santo Agostinho® (354-
430), a ordem temporal e a ordem espiritual apresentavam-se interligadas,
contribuindo para a formula¢io de uma identidade cristd que articulava
dimensdes ético-religiosas e politico-sociais. Dessa forma, a estrutura clerical
nio apenas organizava a pratica religiosa, mas também legitimava formas de
autoridade e mecanismos de controle social no interior da sociedade crista.

Na base dessa ordem hierdrquica social, estavam os segmentos mais
vulnerdveis: os homens livres pobres — incluindo brancos, mesti¢os como
mamelucos e mulatos, e libertos —, além das popula¢des indigenas e dos
escravos africanos. Assim, é imprescindivel adotar uma ética que considere a

estrutura social colonial para compreender em profundidade a religiosidade

2 A concepgio de histéria em Santo Agostinho influenciou profundamente a cultura
politica e religiosa do Ocidente medieval ao associar a ordem temporal ao designio pro-
videncial de Deus. Sobre esse tema, ver: AGOSTINHO. A Cidade de Deus. Tradugio
de Oscar Paes Leme. Petrépolis: Vozes, 2017; LE GOFF, Jacques. A civilizagio do
Ocidente medieval. Petrépolis: Vozes, 2005.
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brasileira, visto que as experiéncias religiosas estavam intimamente entrela-
cadas as condigbes sociais e étnicas dos grupos que a compuseram.

A sociedade colonial brasileira caracterizou-se por sua expressiva hete-
rogeneidade, constituindo-se como um espago de intensas interagdes cultu-
rais, no qual povos indigenas, europeus e africanos, oriundos de diferentes
contextos histdricos e culturais, estabeleceram multiplas formas de contato.
Esses encontros favoreceram processos de hibridizag¢io cultural®, resultantes
da circulagdo de saberes, priticas, crengas e costumes que se transformaram
mutuamente a0 longo do tempo. Cada grupo social trouxe consigo institui-
¢Oes, sistemas religiosos e formas préprias de compreender o mundo que, ao
interagirem em um contexto marcado por conflitos, negocia¢des e adaptagdes
reciprocas, deram origem a manifestagdes culturais e religiosas complexas.
Nesse sentido, Wehling e Wehling (1999, p. 248) observam:

Os sentimentos religiosos e as crengas foram resultados, no periodo
colonial, da conjugagio de trés universos culturais inteiramente
distintos: o branco, predominantemente portugués e catélico;
o indigena, predominantemente tupi; e 0 negro, composto por
sudaneses e bantos.

Nesse contexto de hibridiza¢do cultural, as prdticas religiosas cons-
titufram um dos espagos mais expressivos de interagdo entre as diferentes
matrizes culturais presentes na América portuguesa. As experiéncias de
contato entre povos indigenas, europeus e africanos favoreceram processos de
apropriagio, adaptagio e ressignificagio de simbolos, crengas e rituais, dando
origem a formas de religiosidade marcadas pela pluralidade de referéncias
culturais. Assim, a religiosidade colonial nio pode ser compreendida como

mera justaposi¢io de tradi¢es distintas, mas como resultado de processos

3 O conceito de hibridismo cultural refere-se aos processos de interagdo, apropriagdo e
ressignificacio entre diferentes tradi¢des culturais, dos quais emergem novas préticas,
representagdes e identidades. Sobre o tema, ver: BURKE, Peter. Hibridismo cultural.
Tradugio de Leila Souza Mendes. Sio Leopoldo: Unisinos, 2003.
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histéricos de negociagio, conflito e reelaboragio cultural, profundamente
condicionados pelas relagdes de poder que estruturavam a sociedade colonial.

A organizagio religiosa da América portuguesa foi sustentada por um
conjunto de formulagdes teolégicas que conferiram legitimidade ao projeto
colonial portugués. Entre elas, destacam-se duas categorias fundamentais:
a Teologia da Cristandade, que compreendia a sociedade como uma uni-
dade politico-religiosa sob a autoridade da Coroa e da Igreja, legitimando
a expansio do dominio portugués em nome da fé cristd; e a Teologia do
Povo Eleito, que atribufa ao Reino de Portugal uma missio providencial,
apresentando-o como instrumento escolhido por Deus para difundir o cris-
tianismo entre os povos considerados infiéis. Essas concepgdes articularam
evangeliza¢io, conquista territorial e exercicio do poder, constituindo um
dos principais fundamentos ideolégicos da colonizagio portuguesa. Como

observa Riolando Azzi (2004, p. 15):

Aolongo dos trés primeiros séculos de colonizagio lusitana, perdu-
rou no Brasil o modelo de Igreja — Cristandade. Tratava-se de uma
revivescéncia da concepgio de Igreja que perdurava naIdade Média
e cujas origens remontavam ao século IV, quando Constantino
assumira o governo do Império Romano e se constituiu como um
defensor e promotor da religido crista.

Esse entendimento evidencia que a religiosidade brasileira contempo-
rinea estd profundamente enraizada em ideologias e praticas que emergiram
ainda no periodo colonial, em que Portugal idealizava a si préprio como
um “Reino Divino”. Tal concep¢io contribuia para legitimar o dominio
sobre os territérios coloniais ao apresentd-lo como um designio divino
atribuido 2 monarquia portuguesa. Nesse contexto, a Coroa se investia de
uma autoridade de cardter sagrado e sustentava a legitimidade incontestével
de seu poder, configurando um pacto simbdlico entre o trono e o altar.
Consequentemente, as manifestagdes da autoridade régia eram revestidas
de uma dimensio sacralizada, de modo que qualquer forma de contestagio

politica ou social poderia ser interpretada nio apenas como uma ameaga

18



1 ordem estabelecida, mas também como uma afronta i vontade divina.

Conforme complementa Azzi (2004, p. 56):

Dentrodeuma perspectiva teolc')gica, aconquista espiritual signifi—
cava o poder de imposi¢io da f¢ catdlica sem restrigoes. A atuagio
missiondria, portanto, se realiza como um discurso em tom de
mondlogo, no qual se exclui qualquer didlogo com a cultura dos
povos autdctones.

Sob a crenga de que o povo portugués era o povo eleito de Deus, os
colonizadores assumiam a responsabilidade de conduzir uma missio poli-
tico-religiosa destinada a expandir a fé e estabelecer o Reino de Cristo sobre
os territdrios conquistados. Essa autopercepgio conferia-lhes a sensagio de
se estar envolvido por uma aura de sacralidade*, segundo a qual tudo o que
acontecia na colonia erauma manifestagio da vontade divina e parte integral
de um projeto abalizado por Deus. Tal crenga chegava a um ponto em que
as disputas territoriais com a Espanha eram interpretadas como castigos
divinos impostos aos invasores, refor¢ando a nogio de exclusividade da
sacralidade lusitana sobre as terras brasileiras.

Assim, a ocupagdo portuguesa no Brasil, junto com a subjugagﬁo
dos povos indigenas, foi legitimada ideologicamente por meio da Teologia
da Conversio. Essa teologia apresentava a colonizago como uma missio
civilizadora e espiritual que visava libertar os indigenas da “dominagio
diabdlica”; salvar suas almas e introduzi-los A verdadeira fé cristi. Com isso,
justificava-se a superioridade da cultura portuguesa, impregnada de valores
catélicos europeus e que, a0 penetrar nas terras brasileiras, desprezava as
culturas origindrias, qualificando-as como barbaras e inferiores.

Por sua vez, a escraviddo imposta a populag(’)es africanas que foram
trazidas para o Brasil também dispoe de uma fundamentagio teoldgica,

conhecida como Teologia da Escravidio. Essa justificativa religiosa, ainda

4 Termo que designa o valor divino que se atribuia a uma determinada
situacdo ou realidade. A sacralidade se refere ao valor simbélico de de-
terminada acgdo, gesto ou rito em uma celebracdo liturgica.
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que eticamente condendvel atualmente, exerceu papel central paralegitimar o
sistema escravista no contexto colonial. Os africanos eram vistos como infiéis,
e, portanto, a escravidio era entendida como um instrumento providencial
para lhes assegurar a salvagio eterna. Esse elemento refor¢ava a identidade
superior da cultura portuguesa e fomentava o racismo e o preconceito que
marcam a sociedade brasileira ainda hoje.

Em sintese, as categorias teoldgicas que sustentaram o dominio portu-
gués constituem uma chave interpretativa fundamental para a compreensio
da formagio social e religiosa do Brasil colonial. Ao legitimarem a expansio
da Cristandade e a missdo evangelizadora da Coroa, essas formulagées con-
formaram as rela¢des entre poder, religido e sociedade, influenciando a cons-
titui¢do das prdticas religiosas no espago colonial. Desse modo, compreender
esse arcabougo teoldgico é indispensdvel para analisar como devogoes, cultos
e rituais catdlicos foram introduzidos, apropriados e reelaborados no contexto
brasileiro, em permanente interagio com as diferentes matrizes culturais que

conformaram a experiéncia religiosa na América portuguesa.

1.2 SOB O MANTO DE MARIA: A CONSTRUCAO DA
DEVOCAO MARIANA NO BRASIL

O culto dedicado 4 Virgem Maria foi se firmando gradualmente ao
longo dos séculos como a devogio principal e mais popularmente cultivada
pelos fiéis catSlicos no Brasil colonial. O processo de colonizagio portuguesa
contou com a inser¢do deliberada da figura mariana, ou “Nossa Senhora”,
como elemento essencial da evangelizagdo nos territdrios conquistados.
Maria foi recebendo diversos titulos por parte dos devotos, que atribuiam a
ela diferentes significados e modos de intercessao, conforme as experiéncias
espirituais vividas durante os ritos e as celebragoes realizadas ao longo da
colonizagio. Essa multiplicidade de titulos revela uma riqueza simbdlica e
afetiva que se consolidou na religiosidade popular brasileira e que auxiliou

o processo de inicia¢io dos povos locais a fé catdlica.
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No entanto, ao se observar com maior atengdo a imagem de Maria
no Brasil colonial, percebe-se ambivaléncia marcante. De um lado, para
os colonizadores portugueses, ela aparecia como uma figura protetora,
cuja imagem era levada a bordo das caravelas que os transportaram para o
Novo Mundo, garantindo protegdo contra as intempéries e os perigos da
natureza em meio as travessias ocednicas. Além disso, ela exercia um papel
unificador no processo de evangelizagio, estabelecendo-se como Mie da
Igreja, um simbolo poderoso de maternidade espiritual e mediagio divina.
De outro lado, para os colonizados — indigenas, africanos e outros grupos
marginalizados —, Maria serviu igualmente como fonte de esperanga, dig-
nidade e consolagio diante das adversidades de seu cotidiano precdrio e
dificil. Essa ambivaléncia é refletida na diversidade de titulos atribuidos a
ela, que expressam as maltiplas relagdes e sentidos postos em pritica pelas
comunidades que dela se aproximaram.

Para compreender as raizes do culto a Maria no Brasil, ¢ importante
fazer um retorno as origens portuguesas, uma vez que a colonia era parte
integrante do Reino Lusitano, e muito do repertdrio simbdlico, doutrindrio
e devocional vinha de l4. Tragar esse percurso permite esclarecer melhor o
caminho das ideias e das préticas que formaram a religiosidade mariana no
contexto colonial brasileiro.

O crescimento culto a Maria e a sua difusdo no territério portugués
aconteceram em um contexto caracterizado pelo anseio do povo por respostas
parasuas necessidades materiais, espirituais e sociais que se mostravam insufi-
cientes ou inalcangéveis por meios puramente humanos. Assim, Maria surgiu
como uma figura mediadora, uma intercessora entre o humano e o divino,
capaz de interceder junto a Deus para oferecer protegio, cura, seguranga e
auxilio em situages adversas. Além disso, a monarquia portuguesa, revestida
de um poder sagrado e considerado divino, sacralizava a terra portuguesa,
entendendo-a como um espago privilegiado, contemplado e abengoado para
o cultivo de devogdes, consolidando a aura de “terra escolhida”.

Desse ponto de vista, “Nossa Senhora” era nio apenas mae espiritual

dos monarcas portugueses, mas também considerada a mie protetora do
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Reino Lusitano como um todo e de suas colonias ultramarinas. Na Stica
popular, essa imagem materna expressava um cardter profundamente hu-
manizador, aproximando Maria do cotidiano das pessoas e dos desatios
que enfrentavam, contribuindo para formar diversas préticas de devogio
que permeavam a vida social.

A chegada dos missiondrios franciscanos ao Brasil no século XVI
marcou um momento de grande efervescéncia para o culto mariano, ja que
eles promoveram o fortalecimento dessa devogio, sendo muitos dos titulos
a ela atribuidos fruto das experiéncias espirituais que os fiéis vivenciaram
ao se relacionarem com a Virgem Maria — a “cheia de graga”, como era cari-
nhosamente chamada. Esse movimento devocional propiciou a fundagio
das primeiras capelas e ermidas dedicadas a Virgem no Brasil colonial.
Conforme relata Riolando Azzi (2004, p. 221):

A primeira ermida dedicada 2 Nossa Senhora em terras brasilicas
foi construida por Diogo Alvares, o Caramuru, por volta de 1535,
em razdo dos sonhos tidos por sua esposa — a india Catarina —, nos
quais lhe aparecera uma mulher® de fascinante beleza com um filho
entre os bragos, no local do naufrigio de uma embarcagio branca.

Assim, a chamada Ermida de Nossa Senhora das Gragas passou a ser
reconhecida como o primeiro centro de devogio mariana estabelecido em
terras brasileiras, onde residia uma expressiva comunidade indigena amiga
de Caramuru. Paralelamente, também surgiram outras capelas e santudrios
dedicados a Maria em diversos pontos do territério, entre os quais se destaca
a ermida de Nossa Senhora das Vitdrias em Ilhéus, atual estado da Bahia.
Esta tltima ficou especialmente conhecida por seu papel protetor dos nativos
convertidos ao catolicismo, a0 mesmo tempo que sua imagem simbolizava

também a punigio para aqueles que resistiam a implantagio da cristandade.

vt

Segundo a tradigo registrada por Riolando Azzi, a visio da india Catarina relaciona-se
a lenda do naufrigio de uma embarcagio espanhola nos baixios da ponta da Ilha de
Boipeba, episédio tradicionalmente datado de 1 de maio de 1535. Cf. AZZI, Riolando.
A Cristandade colonial: um projeto autoritdrio. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 221.
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Por isso, pode-se afirmar que o culto & Virgem Maria na coldnia estava
profundamente vinculado aos interesses, as necessidades e aos desejos daquele
que a invocava. A mesma imagem mariana invocada para afastar um mal
ou proporcionar uma graga era simultaneamente utilizada por diferentes
grupos, incluindo adversirios politicos ou religiosos, para proteger suas
causas ou derrotar seus inimigos, revelando assim a enorme complexidade
dos cultos marianos.

Diante do conjunto de desafios e dificuldades enfrentados pelos
portugueses durante as viagens transatlinticas para a colonia, além do
afastamento drdstico de sua pdtria e da inser¢io em um meio social e natural
desconhecido, impregnou-se nos colonizadores um sentimento de insegu-
ranga e ansiedade profundo. Muitos haviam sido deslocados a for¢a ou em
condi¢des adversas, por imposi¢io da Coroa ou por promessas ilusdrias.
Nesse cendrio, a figura de Nossa Senhora assumiu um papel importante
como protetora € intercessora, sendo invocada para assegurar a assisténcia
celeste e a prote¢do contra todas as adversidades, fossem elas naturais, hu-
manas ou espirituais, a que os colonizadores estavam submetidos.

Por todas essas razdes, virios pesquisadores sustentam que a teologia
catélica no Brasil colonial procurou enfatizar de forma sistemdtica que
Nossa Senhora era a principal intercessora e apoiadora dos luso-brasileiros
em todas as fases e circunstincias da vida, tanto nas dimensées materiais

quanto espirituais. Como expde Riolando Azzi (2004, p. 223):

A Virgem Maria, de fato, acompanhava todas as etapas da vida hu-
mana. J4 desde o perfodo da gestagio, as mies podiam contar com a
prote¢do da Nossa Senhora da Expectagdo ou Nossa Senhora do 0,
nio faltando no momento de dar a luz aos filhos a protegio de Nossa
Senhora do Bom Parto. E a0 chegar ao término da existéncia, Nossa
Senhorada Boa Morte estavasempre ao lado dos moribundos, paraem
seguida, como Nossa Senhora da Gléria, conduzi-los a felicidade eterna.

A Nossa Senhora servia como modelo exemplar de vida cristd a ser
seguido pelos fiéis, estando presente de forma simbdlica e littirgica ao longo

doano. Segundo o calenddrio de festas e solenidades, os fiéis eram chamados a
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recordar e vivenciar os mistérios relacionados desde o nascimento da Virgem,
celebrado em sua natividade, passando por sua assungdo e culminando em
sua glorificagio celestial, de modo a consolidar sua importancia espiritual
e cultural no imagindrio popular e eclesial.

Ancorada no cotidiano e nas rotinas didrias dos fiéis brasileiros, a
devogio mariana proliferou em ritmo acelerado, motivando a construgio
de intimeras capelas, oratérios e templos em sua homenagem. Além disso, a
imagem de Maria influenciava diretamente outras esferas sociais, chegando
a ser usada nas escolhas dos nomes das mulheres, além de inspirar decisoes
familiares importantes, como a escolha da madrinha para o batismo de criangas.

No decorrer do processo de cristianiza¢io, inimeras outras praticas
devocionais 4 Virgem foram se estabelecendo na coldnia. Entre elas desta-
ca-se 0 Oficio de Nossa Senhora, que recebeu grande incentivo por parte da
Igreja Catdlica. No entanto, deve-se destacar que o culto mariano possuia
forte dimensio popular, diferentemente das oragdes oficiais da hierarquia
eclesidstica, que se dedicava a outras formas litdrgicas e oracionais consi-
deradas institucionais.

Para a melhor compreensio desse fendmeno, devemos considerar que
a taxa de alfabetiza¢io no Brasil colonial era extremamente baixa, ou seja,
quase ninguém sabia ler e escrever, o que dificultava o acesso geral as formas
escritas das oragdes oficiais. Como resultado, poucos fiéis eram capazes de
rezar os oficios marianos formais, mas prdticas devocionais mais simples e
acessfveis, como a reza do tergo, se popularizaram amplamente, conforme

destaca Azzi (2004, p. 225):

Dessa forma, irmios das ordens terceiras passaram a rezar 150 Ave-
-Marias, alternadas com alguns Pater Noster, 2 imitagdo dos salmos
rezados ou cantados habitualmente no coro dasigrejas pelos religiosos.
Com frequéncia, essa reza era reduzida apenas a um tergo, ou seja, 50
Ave-Marias, daf o nome terco, utilizado como sinénimo de rosdrio.

Com base no exposto por Azzi (2004), ¢ possivel perceber que a

prética do ter¢o servia nio somente como uma forma de oragio acessivel

24



para os fiéis, mas também como uma estratégia da Igreja para persuadir e
integrar os devotos ao cristianismo. Por meio de sua simplicidade e repeti-
tividade, o tergo podia ser facilmente transmitido oralmente e perpetuado
de geragdo em geragio, facilitando a difusio da fé catdlica, especialmente
entre os segmentos populares e iletrados da colénia. Essa pratica devocional
consolidou-se como uma ferramenta potente pela qual os cristaos buscavam
protegio espiritual e auxilio diante das adversidades da vida cotidiana.

Cipolini (2010, p. 41) reforga essa ideia ao afirmar:

Em todos os lugares sempre existia umaimagem de Maria, até mesmo
nos navios negreiros estava presente a imagem de Nossa Senhorado
Rosdrio, imagem ligada 4 ocupagio da Africa pelos portugueses.
Esta devogio, difundida especialmente no Congo, veio para o Brasil
nos navios negreiros. Iniimeros missiondrios se encarregaram de
difundir a devo¢io do rosdrio Brasil afora, sendo esta devocio até
hoje a mais praticada no culto mariano.

Pode-se estabelecer uma relagio intrinseca entre a obtengio de favores
divinos e a prética da devogdo mariana, indicando que a mentalidade pre-
dominante na colonia brasileira conduzia a populagio ao conformismo por
meio da aceitagio passiva dos designios divinos e das solugdes providas pelos
protetores celestes, em detrimento de uma postura ativa de transformacio
darealidade. Dessa forma, a religido funcionava como elemento conciliador
entre as aspiragoes humanas e as condi¢oes adversas da vida, servindo para
legitimar o status guo ao promover uma resignagio espiritual em face dos

desafios sociais e existenciais vivenciados.

1.3 MISSIONARIOS E DEVOCOES: A FORMACAO DO
PATRIMONIO RELIGIOSO PARAIBANO

Asigrejas histéricas paraibanas representam verdadeiros monumen-
tos que remontam nio apenas a época colonial, mas a toda a empreitada

de cristianizagio realizada em territdrio brasileiro. Elas sio testemunhos
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silenciosos de um passado marcado por intensas a¢des missiondrias e pela
implantagio do catolicismo como ferramenta fundamental no sé de £é, mas
também de organizagio social e politica. Destacam-se, nesse contexto, as
ordens religiosas que chegaram a Paraiba na época da capitania, as quais nio
atuavam isoladamente: seus objetivos evangelizadores estavam conectados
diretamente aos interesses da Coroa portuguesa no processo de colonizagio
e dominio territorial.

Para compreender melhor esse entrelacamento entre religido e politica,
vale trazer a reflexdo a perspectiva de Barbosa (1994, p. 14), que destaca a
indissociabilidade dessas duas esferas na fundagao dos templos e no estabele-
cimento social da regido. Barbosa ressalta, em sua anilise, que a dominagdo
da religido no cendrio politico durante o periodo colonizador permitia que
se compreendesse a construgio do principal templo da Arquidiocese da
Paraiba nio apenas como um empreendimento arquitetdnico, mas como
uma expressio palpdvel de uma uniio estratégica entre fé e poder.

Ele pontua que esse estudo necessariamente deve partir das primeiras
expedi¢oes dos colonizadores, acompanhando-os desde as suas investidas
iniciais até o estabelecimento definitivo dos marcos materiais da civilizagio
europeia e da cristandade sobre as margens do rio Sanhaud, territério que
hoje compreende a capital Jodo Pessoa.

No relato de Barbosa (1994), observa-se que os primeiros missiondrios
a desembarcarem na capitania da Paraiba foram os jesuitas, conhecidos
pelo vigor e organizagio em suas missoes evangelizadoras. Por meio das
expedi¢bes que visavam consolidar a presenca portuguesa, esses padres
buscavam implantar nio apenas o ensino religioso, mas também um sistema
de educagio e catequese voltado para a populagio nativa.

Entretanto, a convivéncia entre os jesuitas e outras ordens religiosas
logo revelou tensoes. Notadamente, houve um conflito emblemidtico com
os franciscanos, que discordavam dos métodos educacionais e espirituais
empregados pelos jesuitas, acreditando que o seu préprio modelo de ensino e
catequizagio era mais eficaz para a conversio dos indigenas e a consolidagio

da fé catdlica local.
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Como consequéncia dos desentendimentos e da luta pela predomi-
nincia na missio religiosa, os jesuitas sofreram expulsoes, o que alterou
temporariamente o panorama do trabalho missiondrio na regido. Essas
disputas mostram as complexidades que envolviam o processo evange-
lizador, demonstrando que as ordens religiosas, embora todas voltadas
para o mesmo fim declarado da conversio, tinham visdes, estratégias e até
interesses divergentes.

Além dos conflitos entre ordens religiosas, os colonizadores enfren-
taram vérios obstdculos no processo de ocupagio e dominio da Paraiba.
Um dos principais desafios foi a rivalidade politica entre portugueses e
espanhdis na regido, ampliada por questdes territoriais e de influéncia sobre
povos indigenas.

Ademais, preconceitos raciais e culturais permeavam as relagdes sociais
emergentes, envolvendo colonos e diversas etnias indigenas. A complexidade
dessa rede de interesses e confrontos exigiu da administra¢io colonial a
busca por solugdes politicas que garantissem a estabilidade necesséria para
a continuidade da colonizagio e das atividades missiondrias.

Nesse sentido, o governo colonial interveio para resolver disputas e
estabelecer tratados de paz com liderangas indigenas que fossem estratégicas
para a manutengio da ordem. Um episédio emblemitico dessa politica foi
a alianga entre os portugueses ¢ o chefe indigena Piragibe, dos Tabajaras,
firmada em S de agosto de 1505 pelo capitdo Jodo Tavares. Esse acordo nio
apenas consolidou a vitéria contra adversdrios regionais, como os potiguares,
mas também estabeleceu uma data simbdlica que justificou a escolha da
padroeira da futura matriz da cidade: Nossa Senhora das Neves. Barbosa

(1994, p. 15) sublinha esse fato com as seguintes palavras:

Para tal fim mandou Jodo Tavares que, em 5 de agosto de 1505,
concluisse a pazcom Piragibe, chefe dos indios tabajaras. Essaalianca
representou o fundamento decisivo da vitdria contra os adversdrios,
principalmente os potiguares. A coincidéncia da data em que se
efetuaraa paz serviu de motivo para que os colonizadores adotassem
Nossa Senhora das Neves como padroeira da futura matriz.
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Assim, iniciaram-se também as primeiras construgoes religiosas na
Parafba, a exemplo da capelinha dedicada 2 Nossa Senhora das Neves. Essa
capela, de estrutura modesta e bastante simples, ¢ um simbolo da simpli-
cidade e da resiliéncia do povo daquela época, erguida préxima as aldeias
tabajaras, simbolo nitido de uma estratégia colonial que mirava, entre outros
objetivos, a cristianiza¢io dos povos indigenas.

Olocal escolhido para a capela tinha uma importincia tdtica, funcio-
nando como um ponto de referéncia para o avango dos missiondrios entre
as comunidades indigenas e para a consolidagdo da f¢é catdlica, que, desde
entio, comegava a penetrar na rotina e na cultura local.

De acordo com o Cénego Florentino Barbosa, que dedicou parte
de sua obra Monumentos historicos e artisticos da Paraiba (1994) a essas
construgdes, a capela inicial apresentava os tragos e a modéstia tipicos de
construgdes rurais e se mostrava adaptada as necessidades e ao contingente
humano da época, buscando sobretudo cumprir seu papel espiritual e social,
sem explorar ainda aspectos artisticos ou arquitetdnicos mais elaborados.

Barbosa (1994, p. 24) destaca que:

De todas as igrejas levantadas na Paraiba, foi a Matriz das Neves
aquela que enfrentou as maiores dificuldades econémicas em
sua construgio. Essa realidade pode ser confirmada nas multi-
plas cartas régias enviadas aos capitdes-mores, que solicitavam
recursos e incentivavam a arrecadagio de esmolas para garantir o

andamento das obras.

A construgio da capela, embora humilde em sua concepgio, repre-
sentava o inicio de um processo que, ao longo dos séculos, viria a fortalecer
uma tradigio religiosa e cultural muito forte na Paraiba. O estilo colonial
simples, sem objetivos artisticos expressivos naquele momento inicial, traduzia
ainda a condi¢ido populacional modesta e a precariedade dos recursos locais.

Com o passar do tempo e com a chegada de outras ordens religiosas
como franciscanos, beneditinos e carmelitas, novas capelas, conventos e

igrejas foram erigidos em estilos arquitetdnicos distintos, refletindo as
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diferentes espiritualidades, carismas e tradigoes trazidas por cada ordem,
0 que passou a compor a paisagem cultural e religiosa da regido.

Os carmelitas, por exemplo, foram responséveis por promover a de-
vo¢do a Nossa Senhora do Carmo, incentivando préticas devocionais que
permanecem vivas até os dias atuais, como o uso do escapuldrio, simbolo da
ligagio espiritual entre os fiéis e a padroeira. Conforme relata Freire (1982),
os frades carmelitas chegaram a Paraiba no contexto do pedido do cardeal
Dom Henrique, em 1580, mas enfrentaram limitagdes naturais e foram
deslocados temporariamente para a Bahia e Lisboa, antes de finalmente
retornarem para instalar seu convento e igreja na Paraiba. Freire (1982, p.
40) descreve que:

Um grande painel enfeita o altar-mor, com as iniciais de Nossa Se-
nhora do Carmo esculpidas de forma destacada. A nave da igreja ¢
ampla € imponente, e logo A vista fica o arco-cruzeiro com quatro
altares dedicados a Nossa Senhora do Rosdrio. Acima destes altares,
destacam-se dois painéis ovais representando a Assungio de Maria,
elevando espiritual e artisticamente o ambiente.

A presen¢a marcante da figura de Maria na religiosidade da Paraiba
¢, portanto, fruto direto dessas a¢des missiondrias realizadas por diversas
ordens, que trouxeram consigo a devog¢ao mariana como parte central de sua
espiritualidade e prética religiosa. Essas ordens missiondrias, ao fundarem
capelas, conventos e igrejas, nio somente estabeleceram locais de culto,
mas também consolidaram formas de vida, hierarquias sociais e estruturas
culturais que ainda hoje influenciam a sociedade paraibana.

Em suma, este capitulo buscou fornecer uma anilise aprofundada
sobre as origens do culto a Maria no Brasil, com énfase particular na reli-
giosidade da Parafba. Para tanto, percorreu a realidade social do periodo
colonial, revelando as condiges histéricas, politicas e sociais que deram
suporte a construgio dessa religiosidade tipicamente brasileira e paraibana.

Foi possivel compreender que a religiosidade brasileira, especialmente
sua expressio catélica, foi, em grande medida, sedimentada sobre os alicer-

ces dos interesses colonizadores da Coroa portuguesa, e que essa religido
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moldou profundamente o modo de vida, as institui¢cdes e o imagindrio
social, permanecendo, apesar do passar dos séculos, enraizada no cotidiano
e fortemente ligada a fé genuina nos santos e na devogio a Nossa Senhora.

Em sintese, a andlise das origens do catolicismo e da devogdo mariana
na Paraiba evidencia que as préticas religiosas estabelecidas durante o pe-
riodo colonial ndo podem ser compreendidas apenas como expressoes de
espiritualidade, mas também como elementos fundamentais dos processos
de organizagio social, ocupagio territorial e construgio de identidades co-
letivas. A atuagido das ordens religiosas, a edifica¢io dos primeiros templos
e a difusdo das devogdes marianas constituiram aspectos decisivos para
a formagido do imagindrio religioso paraibano. Assim, compreender essa
historicidade permite nio apenas langar luz sobre o passado colonial, mas
também interpretar a permanéncia e as transformagdes das manifestagoes
de fé que continuam a ocupar lugar significativo na cultura e na experiéncia

religiosa da Paraiba contemporinea.
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CAPITULO 2

Dimensoes historicas do
culto a Nossa Senhorada Guia
¢ seus impactos em Patos, PB

C ompreender a Festa de Setembro implica compreender, igualmente,
os processos histéricos que contribuiram para a formagio social,
cultural e territorial da cidade de Patos, no sertio paraibano. As préticas
religiosas que hoje estruturam a celebragio em homenagem a Nossa Se-
nhora da Guia possuem raizes profundas na constitui¢do do municipio,
estando vinculadas as dinimicas de ocupagdo do territdrio, a expansio
do catolicismo e 4 organizagio das primeiras formas de sociabilidade que
marcaram a histéria local.

Este capitulo analisa os elementos histéricos que possibilitaram a
consolida¢io da religiosidade como dimensio estruturante da vida cole-
tiva em Patos. Inicialmente, sdo discutidos os processos de ocupagio das
Espinharas e a formagio dos primeiros ntcleos populacionais do sertio
paraibano, destacando-se o papel desempenhado pelas institui¢oes religiosas
na organizagio do territério e no desenvolvimento dos primeiros assenta-
mentos. Em seguida, examina-se a trajetdria da devogio a Nossa Senhora
da Guia e sua relagdo com o crescimento urbano da cidade, evidenciando
como a igreja se constituiu como referéncia espiritual, social e simbdlica
para a populagio local.

Na sequéncia, o texto situa a Festa de Setembro em um contexto
mais amplo das festividades religiosas nordestinas, dialogando com a his-

toriografia dedicada ao estudo das préticas festivas e das experiéncias de
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sociabilidade produzidas em torno das celebra¢des de padroeiros. Busca-se
evidenciar que tais manifesta¢oes ultrapassam a esfera estritamente devo-
cional, constituindo espagos de construgio identitdria, fortalecimento dos
vinculos comunitirios e produg¢io de memérias coletivas.

Por fim, analisa-se a Festa de Setembro como fendémeno social arti-
culado as transformagbes ocorridas em Patos ao longo do século XX. Nesse
sentido, s3o observadas as relagoes entre religiosidade, educagio, moderniza-
¢ao urbana e reorganizagio das formas de convivéncia social, demonstrando
como a festividade acompanhou as mudangas vivenciadas pela cidade sem
perder sua condi¢do de importante simbolo de pertencimento e identidade
para a comunidade patoense.

Desse modo, o capitulo busca demonstrar que a hist6ria da Festa de
Setembro nio pode ser dissociada da prépria trajetéria histérica de Patos.
Ao articular f¢, territério, sociabilidade e modernizagio, a andlise permite
compreender como a devo¢io a Nossa Senhora da Guia participou da
constru¢io de uma cultura urbana marcada pela permanéncia de préticas
religiosas, pela valorizagio da memoria coletiva e pela produgio continua

de sentidos de pertenga no sertio paraibano.

2.1 NAS TRILHAS DAS ESPINHARAS: FE, OCUPACAO
E FORMACAO TERRITORIAL

Do litoral partiram expedi¢des bandeirantes em dire¢io ao sertio,
motivadas pela busca de riquezas e pela ampliagio do dominio territorial.
Nesse contexto, a ocupagio de dreas jd integradas ao territdrio da capitania
da Parafba constituiu um dos objetivos dessas incursdes. As tentativas de
consolidagio do controle sobre o sertio foram marcadas por obstdculos
persistentes, sobretudo em razio dos conflitos estabelecidos com grupos
indigenas. Esses enfrentamentos resultaram em elevado nimero de mortes e
evidenciaram a resisténcia indigena, frequentemente organizada por meio de
aliangas entre diferentes grupos. Conforme registra a Secretaria Municipal
de Patos (1985, p. 22):
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A conquista total dos tabuleiros do sol poente paraibano sé se
efetuaria com a posse integral das Espinharas. Porque nesta regido
estava a ponderdvel concentragio de forgas selvagens dos Pegas,
Panatis apoiados pelos numerosos e valentes Coremas, seus vizinhos.

Do litoral ao Cariri, das terras de Taperod ao sertio, delineou-se um
movimento de avango que alcangou o Vale das Espinharas. A paisagem que
entdo se impunha distinguia-se da zona costeira nio apenas pelas condigoes
climdticas, mas também pela composi¢io vegetal, marcada por formas
rasteiras e espinhosas que condicionavam o deslocamento e demarcavam a
especificidade daquele espago. A travessia, nesse contexto, nio se limitava
a um percurso geogréfico, mas implicava a sua inser¢do em um territdrio
ainda nio plenamente articulado as estruturas coloniais.

Em um curto intervalo de tempo, estruturou-se, naquele ambiente,
um dos primeiros nuicleos populacionais do sertdo. A organizagio espacial
desses assentamentos permite observar a centralidade das institui¢oes reli-
giosas, evidenciada pela posi¢io da capela e da casa de conversio no nicleo
do povoado. Em torno desse eixo, distribuiam-se as moradias das familias,
os espagos destinados aos indigenas integrados a ordem colonial e as es-
truturas de cardter produtivo, como currais, armazéns e dependéncias de
trabalho, compondo um arranjo que expressava tanto a ocupagio quanto
o controle do espago.

Nesse processo, destaca-se o povoamento de Pombal, reconhecido
como um dos primeiros a adquirir configuragio mais estavel no sertdo pa-
raibano. A delimitagdo de dreas, a fixagdo de contingentes populacionais e
aamplia¢io do dominio territorial constitufam objetivos articulados a essa
dinimica. Tais nticleos, ainda que iniciais, delinearam formas de organiza-
¢do que, posteriormente, subsidiaram a constitui¢do de estruturas urbanas
mais complexas no interior da capitania.

Configuram-se, desse modo, os primeiros niicleos de povoamento do
sertdo paraibano, estruturados a partir de dinimicas de ocupagio, controle
territorial e organizagio social. A cidade de Patos, nesse contexto, insere-se

em um movimento mais amplo de formagio que apresenta caracteristicas
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recorrentes nas localidades do interior da Paraiba, especialmente no que se
refere 4 articulagdo entre expansio colonial, fixa¢ao populacional e centra-
lidade das instituigoes religiosas. Conforme registra a Secretaria Municipal
de Patos (1985, p. 29):

Quem primeiro fixou-se em solo das Espinharas, como fazendas de
gado, foi Jodo Pereira de Oliveira, Filho de Ant6nio de Oliveira Ledo
que demarcou, em 1670, uma data de terra no lugar Farinha e Ihe
fez doagdo, sendo esta doagio confirmada pelo entio Governador
do Brasil, Alexandre de Sousa Freire.

Paulo Mendes de Figueiredo e Maria Teixeira de Melo, assim como
Jodo Gomes de Melo e sua esposa, projetavam a fundagio de um povoamento
em torno de uma ermida dedicada 2 Nossa Senhora da Guia. A histéria e
a devogio a Nossa Senhora da Guia constituem, nesse contexto, um dos
elementos fundadores do surgimento do municipio de Patos.

Em 1772, a capela foi incorporada a freguesia de Nossa Senhora do
Bom Sucesso, em Pombal. Um dado relevante acerca da chegada da primeira
imagem de Nossa Senhora da Guia em Patos refere-se ao fato de que a capela
ainda nio estava concluida, razio pela qual aimagem foi colocada em uma
irvore situada em frente 2 construgao, que passou a funcionar como nicho
para a realizacio de oragbes pelos devotos. Ao redor da capela, iniciaram-se
as construgdes de moradias, o que contribuiu para o crescimento progressivo
do ntimero de habitantes no local.

Em decorréncia desse aumento, o espago da igreja tornou-se insufi-
ciente para comportar a quantidade de frequentadores que participavam
dos cultos e das novenas, intensificados desde a chegada da imagem. De

acordo com Lucena (2001, p. 3), vemos que:

O aumento considerdvel no nimero de frequentadores tornava a
estrutura pequena para abrigar toda a demanda, motivo pelo qual
surgia gradativamente o movimento em defesa de sua elevagio a
paréquia, o que veio acontecer no dia 6 de outubro de 1788, através
da provisio régia de nimero 14, com sua incorporagio a Diocese de
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Olinda, tendo como primeiro vigirio o Padre José Indcio de Cunha
Souto Maior, permanecendo na fungio até 1796.

A elevagio da capela a condig¢io de paréquia, em 1788, conforme
indica a citagio, expressa no apenas o crescimento demogrifico do ntcleo,
mas também a intensificagdo das préticas religiosas que estruturavam a
vida social local. Nesse contexto, a ampliagio do espago fisico da matriz de
Nossa Senhora da Guia insere-se em uma dinimica de adequagio as novas
demandas de fiéis, evidenciando o papel da instituigo religiosa como nticleo
organizador do povoamento. As intervengdes realizadas, como a constru-
¢30 de um patamar externo em alvenaria e madeira, indicam estratégias de
ampliagdo funcional do espago, possibilitando a realizagio de celebragoes
para além do interior do templo.

A distribui¢io dos fiéis durante as cerimdnias, com a ocupagio
diferenciada entre o interior da igreja e o espago externo, revela préticas
sociais normatizadas que expressam hierarquias e distingdes no interior da
comunidade. Tais arranjos nio apenas organizavam o culto, mas também
reproduziam formas de ordenamento social caracteristicas do periodo. Ape-
sar das medidas adotadas, a insuficiéncia da estrutura tornou-se evidente
diante do continuo aumento do nimero de frequentadores. A consulta a
populagio sobre a possibilidade de edifica¢io de uma nova matriz indica,
por sua vez, a participagio dos moradores nas decisdes relativas ao espago
religioso, a0 mesmo tempo que evidencia a centralidade da igreja como
elemento estruturador do territdrio e da vida coletiva.

A anuéncia da populagio possibilitou que, em 1906, fosse realizada a
transferéncia da matriz de Nossa Senhora da Guia para uma nova edificagio.
No entanto, ao longo dos anos subsequentes e em decorréncia do cresci-
mento demografico do nicleo urbano, a nova estrutura passou a apresentar
limitag6es semelhantes as observadas na igreja anterior, especialmente no
que se refere a capacidade de acomodagio dos fiéis.

Diante dessa situagdo, em 1940, emergiu novamente a necessidade de
ampliagio daigreja. Diferentemente das iniciativas anteriores, optou-se pela

demoli¢do da edifica¢io existente para a construgio de uma nova obra no
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mesmo local. Tal proposta gerou reagdes contrarias por parte de segmentos
da populagio, evidenciando tensdes no interior da sociedade patoense.
Nesse contexto, por meio de cartas, artigos e outros meios de comunicagao,
procedeu-se a consulta publica, cujo resultado indicou a aceitagio da nova
obra. A construgio foi, entdo, efetivada, culminando na inauguragio do
novo templo em 1942.

2.2 RELIGIOSIDADE, SOCIABILIDADE E VIDA
COTIDIANA

A compreensio da Festa de Setembro insere-se em um campo mais amplo
de investigacdes dedicadas as festividades religiosas no Nordeste brasileiro,
cuja produgio historiogrifica tem destacado esses eventos como fendmenos
socioculturais complexos, situados na intersec¢io entre préticas devocionais,
dindmicas de sociabilidade, circuitos econémicos e relagdes de poder.

Nessa perspectiva, as festas de padroeiro transcendem sua dimensio
estritamente religiosa, configurando-se como espagos privilegiados de
construcio de identidades coletivas, negociagdo de hierarquias sociais e
afirmacio de pertencimentos comunitdrios. Em sua andlise sobre a cultura
festiva no Brasil, Abreu (1999) demonstra que as celebragdes religiosas de-
sempenhavam multiplas fungées na vida social, articulando experiéncias
de fé, mecanismos de integra¢io comunitdria, intercimbios econdmicos
e formas simbdlicas de representagio do poder, o que as torna uma chave
interpretativa fundamental para a compreensio das sociedades locais.

De modo semelhante, Del Priore (2000) destaca que as festas religiosas
se constituiram historicamente como momentos de suspensio parcial da
rotina cotidiana, possibilitando a construgio de vinculos comunitérios e a
reafirmagio de valores compartilhados. No contexto nordestino, pesquisas
desenvolvidas por Hermann (2007), Reis (1991) e Albuquerque Janior (2011)
evidenciam que as festividades religiosas devem ser compreendidas como
praticas culturais complexas, nas quais diferentes grupos sociais negociam

significados, hierarquias, tradigoes e formas de pertencimento.
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No caso especifico do sertio nordestino, as festas de padroeiro assu-
miram papel decisivo na organizagio dos calenddrios sociais e das dinimicas
urbanas. Conforme observam Cascudo (1972) e Suassuna (1974), tais cele-
bragc')es reuniam dimensoes religiosas, comerciais e culturais, constituindo
momentos privilegiados de circulagdo de pessoas, fortalecimento das redes
de sociabilidade e proje¢io simbdlica das cidades sertanejas.

Nesse sentido, a Festa de Setembro aproxima-se de outras festas tra-
dicionais do Nordeste, como as celebragdes de Sant’Ana em Caic, Nossa
Senhora das Neves em Joao Pessoa e Senhor do Bonfim em Salvador, reve-
lando como os rituais religiosos participaram da construg¢io das identidades
urbanas e regionais. A experiéncia patoense insere-se, portanto, em uma
tradi¢do festiva mais ampla, cujas permanéncias e transformagées permi-
tem compreender aspectos relevantes da formagao histérica das cidades do
sertdo paraibano.

Aliteratura contemporinea sobre festas religiosas tem ainda ressaltado
anecessidade de superar interpretagoes que reduzem essas manifestagoes a
mera preservagio de tradigoes. Como argumentam Chartier (1990) e Pesavento
(2003), as priticas culturais constituem espagos dinimicos de produgio de
significados, nos quais meméria e identidade sio continuamente reelaboradas.
Assim, a Festa de Setembro no deve ser compreendida apenas como heranga
do passado, mas como uma arena social em permanente reconstrugio, onde
diferentes geragdes reinterpretam simbolos religiosos, atualizam memdrias

coletivas e redefinem formas de pertencimento a cidade de Patos.

2.3 A FESTA DE SETEMBRO E A PRODUCAO DOS
LACOS COMUNITARIOS

As motivagoes religiosas desempenharam papel fundamental na
configuragio do espago urbano e das relagdes sociais em Patos. A consti-
tuigdo do nucleo inicial da povoagio ocorreu em torno da Capela de Nossa
Senhora da Guia, institui¢do que transcendeu sua fungio religiosa para

assumir centralidade na organizagio da vida coletiva. Foi a partir desse
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espago que se estruturaram as primeiras formas de ocupagio do territério,
de sociabilidade e de pertencimento comunitdrio, contribuindo para o
processo de formagdo do povoado que, posteriormente, seria elevado a
categoria de cidade. Conforme registra a Secretaria Municipal de Patos
(1985), esse reconhecimento administrativo ocorreu em 1903, embora a
influéncia da Igreja Catdlica na vida social local remonte aos momentos
iniciais da constitui¢do do municipio.

A presenga eclesidstica também exerceu significativa influéncia sobre
o desenvolvimento da educagio. Nas primeiras décadas de formagio da
cidade, o ensino restringia-se, em grande medida, 4 atuagio de professores
particulares que ministravam aulas em residéncias adaptadas para essa
finalidade. A criagdo do Instituto 7 de Setembro representou um impor-
tante marco para a educago local, ao ampliar a oferta de instrugdo para
além do ensino primdrio, incorporando também o ensino secunddrio.
Esse processo contribuiu para a consolidagio de Patos como referéncia
educacional no serto paraibano, atraindo estudantes provenientes de
diferentes localidades da regido.

A atuagio da Igreja Catdlica nesse campo revelou-se igualmente
expressiva por meio da fundagio do Colégio Diocesano e do Colégio
Cristo Rei. Tais institui¢oes ampliaram as oportunidades de escolarizagio
e desempenharam papel relevante na formagio intelectual, moral e reli-
giosa da populagio local. Mais do que espagos destinados a transmissao
de conhecimentos, esses estabelecimentos participaram da construgio
de valores e priticas socioculturais que marcaram a trajetéria histdrica
do municipio.

Além da educagio, as priticas de lazer e convivéncia social também
foram fortemente permeadas pela religiosidade. As festividades promovidas
pela Igreja constitufam importantes momentos de encontro e integragio
comunitdria, articulando diferentes segmentos sociais em torno de expe-
riéncias compartilhadas de fé e celebragio. Nesse contexto, destaca-se a

Festa de Nossa Senhora da Guia, tradicionalmente conhecida como Festa
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de Setembro, que se consolidou como uma das principais manifestagoes
religiosas e culturais do calenddrio municipal.

A Festa de Setembro ultrapassa sua dimensao estritamente litdrgica
para configurar-se como um espago privilegiado de sociabilidade. Sua
organiza¢io mobiliza diversos grupos e agentes sociais, criando condiges
para o fortalecimento de vinculos comunitdrios, da cooperagio coletiva
e do sentimento de pertencimento a cidade. Os sujeitos envolvidos na
preparagio e realiza¢io da festividade participam de redes de interagio
social que favorecem a construgdo de identidades coletivas e a preser-
vacdo de memérias compartilhadas. Desse modo, a festa constitui um
fenémeno social relevante para a compreensio da dindmica cultural
patoense, revelando a permanéncia da religiosidade como elemento
estruturante das relagdes sociais e das formas de representagio da co-
munidade ao longo do tempo.

Outro aspecto relevante para a compreensio da Festa de Setembro re-
fere-se a participagio das familias na organizagao e na vivéncia da festividade.
A celebragio mobiliza ndo apenas os grupos diretamente responséveis por sua
realiza¢io, mas também diferentes segmentos da populagio que participam
dasatividades religiosas e culturais que compdem sua programagio, tais como
novenas, barracas, pavilhoes e procissdes. Desse modo, a festa configura-se
como um espago de sociabilidade que favorece a construgio e o fortalecimento
devinculos comunitérios, contribuindo para a reprodugio de préticas culturais
e religiosas historicamente compartilhadas pela populagio local.

A anilise dessas dinimicas permite compreender a Festa de Setem-
bro como parte de um contexto mais amplo de transformagdes sociais
vivenciadas pelo municipio de Patos ao longo do século XX. Embora
a religiosidade tenha permanecido como um elemento estruturante da
vida social, a cidade passou a incorporar gradativamente caracteristicas
associadas aos processos de modernizag¢io que atingiram diferentes re-
gides do pais. Entre os fatores que contribuiram para essas mudangas,

destacam-se os impactos econdmicos e culturais decorrentes da Segunda

39



Guerra Mundial, que favoreceram a difusio de novos padrées de consumo,
hdbitos cotidianos e formas de organizagio social.

No caso de Patos, o processo de modernizagio esteve diretamente
relacionado 4 expansio das atividades comerciais e 2 ampliagio dos meios de
transporte e circulagio. As cidades inseridas na malha ferrovidria passaram
por significativas transformagoes em suas estruturas urbanas, uma vez que
aferrovia intensificava a circulagio de mercadorias, pessoas e informagdes.
Nesse contexto, a implantagio da estagao ferrovidria em Patos representou
um marco para o desenvolvimento econdmico local, contribuindo para a
expansio urbana e para a consolidagio do municipio como importante
centro comercial do sertio paraibano.

A presenga da ferrovia favoreceu, ainda, a concentragio de diferentes
grupos sociais atraidos pelas oportunidades econdmicas proporcionadas
pelo crescimento da cidade. Trabalhadores temporirios e permanentes,
comerciantes, ambulantes e prestadores de servigos passaram a integrar a
dindmica urbanalocal. Paralelamente, atividades econdmicas ligadas ao
transporte e a circulagio de mercadorias estimularam o surgimento de
oficinas mecinicas, postos de combustiveis, hotéis, restaurantes, bares
e outros estabelecimentos que passaram a compor a paisagem urbana
do municipio.

Essas transformagdes evidenciam que o processo de modernizagio de
Patos nio se restringiu @ ampliagdo de sua infraestrutura urbana. Trata-se
de um fendmeno que implicou mudangas nas formas de sociabilidade, nas
relagbes econdmicas e nas experiéncias cotidianas dos habitantes. Nesse ce-
ndrio, a Festa de Setembro manteve sua relevincia como espago de expressio
religiosa e cultural, a0 mesmo tempo que acompanhou as mudangas sociais
que marcaram a trajetdria histdrica da cidade. Dessa forma, a festividade
constitui um importante observatdrio para a compreensio das relagoes
entre religiosidade, modernizagio e produgio das identidades coletivas no
contexto sertanejo paraibano.

Todos esses elementos constituem evidéncias das profundas trans-

formagoes que marcaram a cidade de Patos ao longo da primeira metade
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do século XX. As mudangas observadas no espago urbano, nas atividades
econdmicas e nos modos de vida refletem a incorporagio de novos ideais
de progresso e modernizagio que passaram a orientar o desenvolvimento
local. Nesse sentido, Silva (2011, p. 42) destaca:

Patos ingressou na década de 1940 respirando ares de modernidade.
A exemplo de um moderno prédio no estilo a7t déco construido para
funcionarasede da Prefeitura Municipal, um bonito prédio para os
padrdes da época, localizado na Rua Grande, esquina com a atual
Rua Pedro Firmino, centro da cidade, vizinho 4 Escola Rio Branco
e ao prédio dos Correios, na mesma rua da matriz de Nossa Senhora
da Guia, quase em frente a0 Hotel Central, ponte de parada das
marinetes, caminhdes e demais veiculos automotores, uma espécie
de cartio de visita da cidade.

As transformagdes urbanisticas mencionadas pelo autor revelam
mudangas que extrapolavam a dimensio fisica da cidade, alcangando
também os campos social, cultural, econémico e politico. A reorgani-
zagio dos espagos urbanos, a amplia¢do das atividades comerciais e a
intensificagio da circulagdo de pessoas contribuiram para a constituigio
de novas formas de sociabilidade e para a redefini¢io das experiéncias
cotidianas dos habitantes.

Diante desse contexto, buscou-se, neste capitulo, compreender os
processos que contribuiram para a formagio sociocultural do municipio
de Patos, PB, destacando a estreita relagdo entre religiosidade, urbanizagio
e construgdo identitdria. A devogio a Nossa Senhora da Guia foi analisada
nio apenas como expressio da fé catélica, mas também como elemento
estruturante da organizagio social e das priticas culturais que marcaram a
trajetdria histérica da cidade.

Ao mesmo tempo, procurou-se evidenciar como os processos de
modernizag¢io alteraram hdbitos, valores e formas de intera¢io social,
promovendo novas experiéncias de vida urbana. A instalag¢io da ferrovia
assumiu papel decisivo nesse processo, ampliando as conexdes econdmicas

da cidade e fortalecendo sua posigio estratégica no sertio paraibano. Dessa
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forma, Patos consolidou-se como uma importante centralidade regional,
tornando-se referéncia comercial e cultural para diversas localidades do
interior nordestino e projetando-se no imagindrio regional como a chamada

“Capital do Sertdo”.
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CAPITULO 3

Memoria, identidade e
patrimonio cultural:
os sentidos da Festa
de Setembro

E ste capitulo examina a trajetdria da Festa de Setembro nas décadas de
1950 e 1960, periodo marcado por importantes transformagdes na
sociedade patoense. A partir dos registros preservados nos Livros de Tombo
da Paréquia de Nossa Senhora da Guia, busca-se investigar as formas de
organizagio da celebragio, os sujeitos envolvidos em sua realizagio, os
significados atribuidos as prdticas festivas e as estratégias mobilizadas para
garantir sua continuidade em um contexto de mudangas sociais, urbanas
e culturais. Tais documentos permitem acessar dimensdes fundamentais
da experiéncia coletiva construida em torno da festa, revelando tanto per-
manéncias quanto reconfigura¢des nas maneiras de celebrar, participar e
produzir sentidos de pertenga.

Inicialmente, a andlise concentra-se na década de 1950, periodo em
que a festividade se consolidou como um dos principais acontecimentos do
calenddrio religioso e social do sertdo paraibano. Os registros evidenciam
intensa participagdo comunitdria, protagonismo feminino na organizagao
dos pavilhoes e campanhas arrecadatdrias, atuagio das associagdes religio-
sas e presenca de diferentes grupos sociais que contribufam para o éxito

das celebra¢oes. Ao mesmo tempo, as fontes revelam conflitos, disputas
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simbdlicas e tensoes relacionadas a moralizagdo dos espagos festivos, as-
pectos que demonstram a complexidade das relagdes sociais produzidas
no interior da festa.

Em seguida, sio examinadas as transformagoes verificadas ao longo da
década de 1960, quando mudangas nas formas de participagio comunitéria,
crescimento urbano e emergéncia de novas priticas de sociabilidade passaram
a desafiar os modelos tradicionais de organizagio dos festejos. Longe de
representar um processo de declinio, essas mudangas indicam a capacidade
da celebragio de adaptar-se a novos contextos histéricos, preservando sua
relevincia como referéncia cultural e religiosa para a populagio local.

Por fim, o capitulo discute a Festa de Nossa Senhora da Guia sob a
perspectiva da memoria coletiva e do patrimoénio cultural. Nessa abordagem,
afestividade ¢ compreendida como um patriménio cultural vivo, constituido
por priticas, saberes, rituais, simbolos e experiéncias compartilhadas que,
continuamente recriados pela comunidade, contribuem para a construgio
da identidade cultural patoense. Ao articular ¢, tradi¢io, sociabilidade e
memoria, a Festa de Setembro consolidou-se como um dos principais marcos
simbdlicos da cidade, transformando-se em um espago privilegiado para a
compreensio das relagdes entre religiosidade, cultura e pertencimento no

sertdo paraibano.

3.1 A FESTA DE SETEMBRO NA DECADA DE 1950:
RELIGIOSIDADE, SOCIABILIDADE E CONSTRUCAO
DE PERTENCIMENTOS

A Festa de Nossa Senhora da Guia, realizada anualmente no més de
setembro, constitui uma das mais importantes manifestagoes do patriménio
cultural de Patos, PB. Para além de sua dimensio religiosa, a festividade
mobilizou historicamente diferentes segmentos da sociedade local, articu-
lando priticas devocionais, relagoes de sociabilidade e formas de participagio
comunitiria que contribufram para a constru¢io da memoria coletiva do

municipio. A realiza¢io do evento pressupunha um cuidadoso processo de
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organizagio, destinado tanto a condugio das celebragdes litargicas quanto
ao desenvolvimento das atividades sociais que tradicionalmente compunham
sua programagao.

A relevincia histdrica da festividade pode ser observada por meio dos
registros preservados nos Livros de Tombo da Paréquia de Nossa Senhora da
Guia. Como fonte, esse acervo constitui importante patrimonio histéricoe
documental, permitindo o acesso a aspectos significativos da vida religiosa
e social da comunidade patoense. Em registro referente ao ano de 1950,

encontra-se a seguinte descri¢io:

[...] O programa religioso obedeceu a [...] costumeira: pela manha
santa missa e comunhio; a tarde exercicios, digo. A noite exercicios
religiosos [...]. O programa social constou de quermesses, barraqui-
nhas etc. Duas bandeiras disputaram [...] competi¢do financeira
pra matriz — paz e harmonia. As noites foram entregues as classes
constitucionais da sociedade patoense, as quais viabilizaram em
melhor festejar a [...] padroeira do povo patoense. A festa assumiu
proporg¢des de um movimento [...], extravasando os limites da pa-
réquia e congregando gente de toda uma regido e até de paréquias
distantes (Paréquia de Nossa Senhora da Guia, 1950, L. 05, fl. 74).

Embora o documento apresente trechos comprometidos pelo estado
de conservagio da fonte e pelas dificuldades de leitura paleogrifica, seu
contetdo oferece importantes indicios acerca da estrutura organizacional
dafestividade. A referéncia a “costumeira” programagio sugere a existéncia
de um repertdrio ritual consolidado, reproduzido e legitimado pela tradi-
¢40 a0 longo dos anos. Tal permanéncia evidencia a capacidade da festa de
preservar préticas culturais transmitidas entre geragdes, caracteristica que
refor¢a sua condi¢io de patrimoénio cultural imaterial.

Outro elemento digno de atengio refere-se 3 mengio as “classes cons-
titucionais da sociedade patoense”. A expressio evidencia a participagio
diferenciada de determinados grupos sociais na organizagio das festividades,
revelando aspectos das relagdes de prestigio, influéncia e poder existentes na

sociedade local da época. A documentagio permite inferir que a condugio
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de determinadas atividades festivas, especialmente aquelas relacionadas
aos pavilhoes, as barracas e aos eventos sociais, encontrava-se associada aos
segmentos economicamente mais favorecidos da comunidade. Nesse sen-
tido, a fonte possibilita compreender a festa nio apenas como manifestagio
religiosa, mas também como espago de representagio social e de legitimagio
de posigoes hierirquicas.

Os registros produzidos pelo vigdrio Zacarias Rolim também desta-
cam a realizagdo de disputas arrecadatdrias entre bandeiras, prética comum
em diversas festividades religiosas do Nordeste brasileiro. Para além de sua
finalidade econdmica, voltada a obtengio de recursos paraa manutengio da
Igreja e das atividades paroquiais, tais iniciativas estimulavam a participagio
dos fiéis e fortaleciam os lagos de pertencimento comunitério. A arrecadagio
de fundos, nesse contexto, constituia uma prética social capaz de mobilizar
distintos segmentos da populagio em torno de objetivos compartilhados.

A andlise dessas fontes documentais permite compreender a Festa
de Setembro como um fendmeno cultural complexo, no qual dimensées
religiosas, sociais e patrimoniais encontram-se profundamente articuladas.
Os registros paroquiais preservam vestigios das formas de organizagio, dos
valores e das experiéncias coletivas que deram significado a celebrag¢io ao
longo do tempo. Dessa forma, sua preservagio assume relevincia nao apenas
paraa histéria da Igreja Catdlica em Patos, mas também para a salvaguarda
da memoria social da cidade e para a compreensio dos processos de cons-
tru¢io de sua identidade cultural.

Nessa perspectiva, os Livros de Tombo configuram-se como im-
portantes instrumentos para a pesquisa historica e para as politicas de
preservagao do patrimonio cultural. Ao registrarem prdticas, narrativas e
acontecimentos vinculados a Festa de Setembro, esses documentos contri-
buem para a valoriza¢do de uma manifesta¢io que permanece constituindo
um dos principais referenciais culturais e identitdrios da sociedade patoense.

Em 1951, a Festa de Nossa Senhora da Guia foi realizada entre os dias
14 ¢ 24 de setembro, reunindo expressiva participa¢io popular e reafirmando

seu papel como uma das principais manifestagdes religiosas e culturais de
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Patos. Contudo, um episédio trigico interrompeu o curso normal das ce-
lebragées. Conforme registra o Livro de Tombo da Paréquia, “[...] nanoite,
em plena praga de festa foi assassinado um dos musicos da Banda principal.
Como é natural; [...] a festa social foi suspensa nas suas [...] manifestagoes”
(Paréquia de Nossa Senhora da Guia, 1952, L. 05, f1. 86).

Embora lacunas presentes no documento impegam a compreensio
integral do acontecimento, o registro revela aimportincia que a festividade
possufa paraa comunidade local. O fato de o episddio ter sido cuidadosamente
anotado pelo piroco demonstra que eventos dessa natureza ultrapassavam o
campo individual e alcangavam a esfera da memoria coletiva. A interrupgio
da programagio social evidencia o quanto a festa era percebida como um
patrimoénio compartilhado pela comunidade, capaz de reunir diferentes
grupos em torno de valores, sentimentos e experiéncias comuns.

Mais do que uma celebragio religiosa, a Festa de Nossa Senhora da
Guia constitufa um espago privilegiado de produgio de identidades. Ao
congregar moradores da cidade e visitantes de localidades vizinhas, a festi-
vidade promovia o fortalecimento dos lagos de pertencimento e contribufa
paraa construgio de uma consciéncia coletiva associada a devogio mariana
e a histérialocal. A prépria decisio de suspender parte das comemoragdes,
diante da tragédia ocorrida, sugere a existéncia de vinculos comunitdrios
s6lidos, caracteristicos de uma sociedade em que as relagdes de proximidade
desempenhavam papel relevante na vida cotidiana.

Os registros de 1952 permitem observar outra dimensio importante
do processo de construgio identitdria. A programagio social encontrava-se
organizada em torno de partidos ou grupos responsiveis pelos pavilhoes e
pelas campanhas de arrecadagio destinadas & manutengio da Igreja. Con-
tudo, o Livrode Tombo registra que a intensa competitividade entre esses
grupos provocou alguns transtornos durante os festejos. Conforme anotado
pelo piroco, “a parte social foi prejudicada pela jogatina desenfreada [...],
(Paréquia de Nossa Senhora da Guia, 1952, L. 05, f1. 90).

A observagio ¢ particularmente significativa porque demonstra que

a festa funcionava como um espago de representagio social. Os grupos que
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participavam da organizag¢io nio disputavam apenas recursos financeiros;
disputavam também prestigio, visibilidade e reconhecimento dentro da
comunidade. Essas priticas revelam a maneira pela qual determinados
segmentos sociais buscavam afirmar sua presenga e fortalecer sua insergio
no universo simbdlico da festa, contribuindo para a constitui¢io das iden-
tidades coletivas que caracterizavam a sociedade patoense naquele perfodo.

Os documentos relativos aos anos de 1953 € 1954, apesar de apresen-
tarem problemas de conservagio, preservam indicios importantes sobre a
continuidade dessas dindmicas. Em um dos registros ¢ possivel identificara
referéncia a uma disputa envolvendo candidatas ligadas aos pavilhoes festivos:
“na parte social foi grande [...] em torno de duas candidatas (disputando)”
(Paréquia de Nossa Senhora da Guia, 1954, L. 06, f1. 22v).

Essas disputas possufam relevincia que ultrapassava o aspecto arre-
cadatdrio. Frequentemente envolviam familias, grupos de amizade, setores
da cidade e redes de relagoes construidas ao longo do tempo. Dessa forma, a
festa tornava-se um espago de reafirmagio dos vinculos comunitdrios e de
consolidagdo dos sentimentos de pertencimento. Ao mobilizar diferentes
segmentos sociais em torno de objetivos comuns, contribufa para a produ-
¢do de uma identidade compartilhada, construida a partir de experiéncias
coletivas e valores culturalmente reconhecidos pela populagio.

Os preparativos para a festa também revelam a dimensio participativa
desse processo. Os registros paroquiais demonstram que a organizagio co-
mecava semanas antes do inicio oficial das celebra¢oes, envolvendo reunices

comunitirias e campanhas de arrecadagio. Conforme anotado pelo pdroco:

Estando os primeiros dias de agosto, demos inicio aos preparativos
para a festa da Padroeira da paréquia. Neste sentido comegamos a
consultar o povo [...] reunides [...] arrecadar esmolas de porta em porta
nacidade e nas capelas.(Paréquia de Nossa Senhora da Guia, 1954).

A consulta aos moradores ¢ a mobiliza¢io coletiva refor¢am a ideia de
que a Festa de Setembro era construida pela prépria comunidade. A partici-

pagdo dos fiéis ndo se restringia a frequéncia nas celebragoes religiosas, mas
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inclufa o planejamento, a arrecadagio de recursos e a execugio das atividades
necessdrias para sua realizagdo. Essa dindmica permitia que a festividade fosse
constantemente recriada pelos sujeitos que dela participavam, garantindo
a continuidade de préticas, valores e tradicdes que passaram a compor o
repertério cultural da cidade.

Os sucessivos registros sobre quermesses, pavilhdes, campanhas arreca-
datérias e candidatas evidenciam que a festa desempenhava um papel central
na vida social de Patos. Em 1955, por exemplo, o Livro de Tombo registra
que o resultado financeiro ficou abaixo das expectativas dos organizadores.
Ainda assim, o documento destaca a significativa atuagio das candidatas
vinculadas aos pavilhdes, ressaltando a vitdria da Senhora Dra. Pantila
Torres, representante do pavilhio “Espinharas”. Mais uma vez, percebe-se
que a documentagio nio se limita a registrar aspectos administrativos ou
econdmicos; ela preserva elementos fundamentais para compreender como
diferentes grupos sociais buscavam participar e se reconhecer dentro da
principal celebra¢io da cidade.

Sob essa perspectiva, a Festa de Nossa Senhora da Guia pode ser
compreendida como um importante espago de constru¢io da identidade
cultural patoense. Ao reunir prdticas religiosas, formas de sociabilidade,
mecanismos de participa¢do comunitdria e experiéncias compartilhadas de
pertencimento, a festividade contribuiu para a consolidagio de referéncias
simbdlicas que passaram a integrar a memdria coletiva da populagio. Os
Livros de Tombo, ao registrarem essas experiéncias, preservam nao apenas
a histéria da festa, mas também os processos pelos quais a prépria cidade
foi produzindo, ao longo do tempo, os sentidos de sua identidade cultural.

A festa de 1956 constitui um marco importante para a compreen-
sio da formagio da identidade cultural patoense. A criagdo da Diocese de
Patos conferiu a celebragio um significado que extrapolava os limites da
devogio religiosa, transformando-a em um acontecimento capaz de mobi-
lizar a sociedade em torno de uma causa comum. Para a populagio local,
a instalagdo da nova circunscri¢io eclesidstica representava nio apenas o

fortalecimento da Igreja Catdlica na regido, mas também o reconhecimento
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da importancia politica, econdmica e cultural do municipio no contexto
sertanejo. Assim, a Festa de Nossa Senhora da Guia tornou-se um espago
privilegiado de afirmagio coletiva, no qual os habitantes de Patos reforga-
vam sua pertenca a cidade e construfam uma narrativa comum sobre sua
prépria importincia regional.

Os registros paroquiais revelam que a mobilizagio produzida pela
festa ultrapassava os aspectos littrgicos e alcangava diferentes dimensoes da
vida social. Ao convocar homens, mulheres, jovens e associagoes religiosas
para participarem dos preparativos, a Igreja promovia uma ampla articu-
lagio comunitdria que reforgava lagos de solidariedade e pertencimento.
Nesse sentido, a festa funcionava como um mecanismo de integragao social,
capaz de reunir diferentes grupos em torno de simbolos compartilhados,
especialmente a devogio a Nossa Senhora da Guia, elemento central da
memdria coletiva local.

Entretanto, uma leitura critica da documentagio permite perceber
que essa participagdo nio ocorria de maneira igualitdria. Os préprios re-
gistros evidenciam a presenga de hierarquias sociais na condugio da festa.
Asliderangas destacadas nos documentos pertenciam, em sua maijoria, aos
grupos mais influentes da cidade, condi¢do que revela como a festividade
também funcionava como espago de visibilidade e distin¢ao social. A Igreja,
a0 mesmo tempo que promovia a integragio da comunidade, reproduzia
estruturas de prestigio jd existentes na sociedade local, conferindo prota-
gonismo a determinados grupos e familias que possufam maior capital
social e econémico.

Nesse contexto, merece especial atengio o papel desempenhado pelas
mulheres. Embora frequentemente ausentes dos cargos formais de decisio
dentro da estrutura eclesidstica, elas aparecem nas fontes como protagonistas
da organizagio pritica da festividade. Os registros mencionam explicita-
mente a atuagio de Dona Sousa Nébrega Wanderley e Dona Luiza Ferreira
de Souza a frente dos pavilhoes Esmeralda e Safira, além da colaboragdo de
diversas senhoras da sociedade local e de membras das associagoes religiosas.

Conforme registra o Livro de Tombo:
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E o resultado material da festa [...] demonstrou tudo isso. Uma soma
de [...] obtidos pelo pavilhido Esmeralda e Safira [...] esfor¢o, a boa
vontade [...] cooperagio do povo [...]. A vitéria do pleito social, coube
a0 Pavilhio Esmeralda tendo 2 frente [...] Sra. D. Sousa Nébrega
Wanderley, auxiliada por outras dedicadas senhoras da sociedade
local. O pavilhio Safira, cujo trabalho foi também realmente notével,
teve a frente a [...] D. Luiza Ferreira de Souza, auxiliada por outras
senhoras especialmente associagdes Religiosas (Paréquia de Nossa
Senhora da Guia, 1956, f1. 60).

A andlise dessas informagdes permite compreender que as mulheres
exerciam fungdes estratégicas para o sucesso da festa. Eram responsdveis pela
mobiliza¢do comunitdria, pela arrecadagio de recursos, pela coordenagio
de atividades sociais e pelo fortalecimento das redes de solidariedade que
sustentavam a celebra¢io. Em muitos aspectos, a permanéncia e o sucesso
da Festa de Setembro dependiam diretamente desse trabalho feminino,
frequentemente invisibilizado pelos registros oficiais, que tendiam a privi-
legiar a atuagio do clero e das liderangas masculinas.

Essa constatagio revela uma das contradi¢des presentes na documen-
tagdo eclesidstica. Embora a Igreja atribuisse as mulheres papéis secunddrios
dentro da hierarquia institucional, na prética, elas se constitufam como
agentes indispensdveis para a manutengio da vida religiosa e das manifes-
tagdes culturais associadas a fé. A festa, portanto, funcionava como um
espago em que as mulheres construfam formas préprias de protagonismo
social, acumulando reconhecimento e influéncia no interior da comunidade,
mesmo diante das limita¢oes impostas pelas estruturas patriarcais da época.

Sob a perspectiva do patriménio cultural, o papel dessas mulheres
adquire importincia ainda maior. Foram elas que, por meio de suas agoes
cotidianas, contribuiram para a transmissio de saberes festivos, préticas de-
vocionais, formas de organizagio comunitdria e tradi¢des que atravessaram
geracdes. A preservagio da Festa de Nossa Senhora da Guia como uma das
principais referéncias culturais de Patos nio pode ser compreendida sem
considerar essa atuagio feminina, responsével por garantir a continuidade

de uma celebragio que se tornou parte constitutiva da identidade local.



Dessa forma, a documentagio de 1956 permite compreender a festa
como um patriménio cultural vivo, construido coletivamente por diferentes
sujeitos sociais. Mais do que uma manifestagio religiosa, a Festa de Nossa
Senhora da Guia constituiu um espago de produg¢io de memédrias, afirmagio
de pertencimentos e construgio de identidades. Ao reunir fé, sociabilidade,
trabalho comunitdrio e tradi¢oes compartilhadas, a celebragio consolidou-se
como um dos principais simbolos da cultura patoense, permanecendo na
memoria social da cidade como expressio de sua trajetéria histérica e de
seus valores coletivos.

O éxito alcangado na festa de 1956 nio se encerrou com o término
das celebragdes. A mobilizagio provocada pela criagio e instalagio da Dio-
cese de Patos produziu efeitos que se estenderam para os anos seguintes,
fortalecendo os vinculos entre a comunidade e sua principal manifestagio
religiosa. A festividade consolidava-se cada vez mais como um espago de
construgdo de pertencimentos e de reafirmagio daidentidade cultural local,
sendo capaz de congregar diferentes segmentos da sociedade em torno da
devogdo a padroeira.

Nesse contexto, os preparativos para a Festa de Nossa Senhora da
Guia de 1957 foram marcados pela continuidade do entusiasmo observado
no ano anterijor. Os registros paroquiais revelam que o vigdrio encontrou
ampla receptividade entre os diversos grupos sociais da cidade para discutir
e planejar as atividades relacionadas a celebragio. Essa disposi¢do evidencia
nio apenas o prestigio alcancado pela festa, mas também a capacidade que
ela possufa de mobilizar a popula¢io em torno de objetivos compartilhados.

Entre as expectativas que cercavam a edigdo de 1957, destacava-se a
restauragio daimagem de Nossa Senhora da Guia. Enviada ao Rio de Janeiro
para os servicos especializados da Casa Nossa Senhora do Carmo, a imagem
deveria retornar nos primeiros dias de setembro para participar das soleni-
dades da padroeira. O cuidado dispensado 4 sua conservagio ultrapassava
uma preocupagio meramente material. Tratava-se da preservagio de um dos
mais importantes simbolos religiosos da cidade, um objeto que condensava

memorias, devogoes e experiéncias compartilhadas por geragdes de patoenses.
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A centralidade atribuida a imagem demonstra como determinados
bens religiosos se transformam em referéncias fundamentais da memoria
coletiva. Ao redor dela, foram construidas narrativas, praticas devocionais
e formas de pertencimento que ajudaram a consolidar a identidade cultural
da cidade. Sua restauragio representava, portanto, uma agio de preservagio
patrimonial destinada a garantir a continuidade de uma tradi¢io profun-
damente enraizada na experiéncia histérica do povo patoense.

Como em anos anteriores, a organizagio da festividade exigia pla-
nejamento antecipado e ampla participagio popular. Nesse processo, cabia
a0 vigdrio convocar reunides, articular liderangas e mobilizar os fiéis para
os trabalhos preparatérios, conforme registra o Livro de Tombo (1957, L.
06, f1. 75v):

Comeg¢ando o més de agosto, comegam preparativos para a festa reli-
giosa [ilegivel] social de Nossa Senhora da Guia. Realizamos sessoes
com homens, senhoras e senhorinhas a fim de colher sugestoes sobre
o modo melhor [ilegivel] tradicional[ilegivel] sécio-religioso. Destas
conclusdes resultou que a festa social se faria com dois pavilhoes de
quermesse: “Motorista e Comércio”; apresentando-se como diretora
as exmas. senhoras D. Luiza Ferreira de Souza e Dr. Quitéria Satyro
Xavier, respectivamente.

Os registros produzidos pelo padre Francisco Siténio permitem
perceber que os meses que antecediam a Festa de Nossa Senhora da Guia
eram vividos sob intensa expectativa pela populagio patoense. A preparagio
da principal celebragio religiosa da cidade mobilizava diferentes setores da
comunidade, transformando o cotidiano local em um periodo de espera,
organizagio e envolvimento coletivo. Em 1957, entretanto, um elemento
especial contribuiu para ampliar ainda mais essa expectativa: o aguardado
retorno daimagem restaurada de Nossa Senhora da Guia, um dos principais
simbolos da devog¢io mariana no municipio.

A documentagio paroquial revela que a restaurag¢io da imagem nio
representava apenas uma interven¢io material sobre um objeto religioso. A

preocupagio em recuperar sua integridade estética e devocional evidencia
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o valor simbdlico que ela possuia para a comunidade. Mais do que uma
escultura sacra, a imagem constitufa um referencial de memoria coletiva,
capazde conectar geragdes distintas por meio de experiéncias compartilhadas
de f¢é, devogio e pertencimento. Sua preservagio pode ser compreendida,
portanto, como uma prética de salvaguarda de um patriménio cultural
que condensava parte significativa da histdria religiosa e social da cidade.

Os esfor¢os empreendidos para viabilizar a restaura¢io evidenciam o
amplo envolvimento da comunidade nesse projeto. O resultado financeiro da
festa foi destinado ao custeio dos trabalhos realizados no Rio de Janeiro, na
CasaNossa Senhora do Carmo, contando também com contribuigoes obtidas
por meio da atuagio de mulheres que mobilizaram redes de solidariedade
para além dos limites do municipio. Entre elas, destaca-se a senhora Alice
Costelliano, responsivel pela arrecadagio de recursos entre conterrineos
residentes na capital fluminense. Esse aspecto revela como a devogio a pa-
droeira era capaz de ultrapassar fronteiras geogréficas, fortalecendo vinculos
identitdrios entre aqueles que, mesmo distantes de Patos, continuavam a se
reconhecer como membros daquela comunidade de origem.

A relevincia atribuida ao retorno da imagem torna-se evidente nos

registros do Livro de Tombo. Segundo a documentagio,

No dia 14 de setembro, primeiro dia da festa, o povo da paréquia
concentrou-se aqui para receber triunfalmente aImagem da padroeira

que voltava ricamente restaurada (Paréquia de Nossa Senhora da
Guia, 1957, L. 06, fl. 76v).

A escolha da expressio “recep¢io triunfal” ndo deve ser compreendida
como simples recurso retdrico do redator. Ela sugere a magnitude simbo-
lica atribuida ao acontecimento pela comunidade. A imagem retornava
nio apenas restaurada fisicamente, mas revestida de novos significados
sociais, tornando-se o centro de uma celebragio que mobilizou toda a
cidade. Nesse sentido, a fonte permite compreender a imagem como um
verdadeiro simbolo identitdrio, em torno do qual se articulavam memérias,

afetos e formas de pertencimento coletivo.
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Os preparativos descritos pela documentagio ajudam a reconstituir a
dimensio publica dessa recepgio. A cidade foi ornamentada para o evento;
um carro triunfal foi especialmente preparado para conduzir a imagem; faixas
de homenagem, girdndolas de fogos, cinticos e um palanque de recepgio
compunham o cendrio cuidadosamente elaborado para marcar aquele
momento. Tais elementos revelam que a chegada da imagem era percebida
como um acontecimento extraordindrio, digno de ocupar o espago urbano
e envolver toda a populagdo em uma experiéncia coletiva de celebragio.

A concentragio dos fiéis na Capela de Sao Sebastiio, as 16 horas,
para conduzir a imagem até o centro urbano as 17 horas também merece
destaque. Naquele periodo, a capela localizava-se em uma 4rea periférica
em relago ao nucleo urbano da cidade. O percurso realizado pelos partici-
pantes transformava-se, assim, em um rito publico de ocupagio simbdlica
do espago, no qual a cidade era percorrida e ressignificada pela presenga
da padroeira. Participavam do cortejo ndo apenas os fiéis, mas também
sacerdotes e autoridades civis, o que evidencia o prestigio social alcangado
pela festividade.

Outro aspecto significativo refere-se a participagio das mulheres
na organizagio e representagio da festa. O hasteamento da bandeira foi
confiado 4 rainha da edi¢do anterior, pritica que reforgava a valorizagio
de figuras femininas no interior da celebra¢io. Em 1957, a vitéria coube
ao Pavilhio dos Motoristas, que teve como rainha a senhorita Ana Paula,
jovem pertencente a sociedade patoense. Embora os registros eclesidsticos
frequentemente privilegiem a atuago do clero e das liderangas masculinas,
uma leitura atenta das fontes permite perceber o protagonismo das mulheres
em diferentes dimensoes da festa.

Eram elas que lideravam campanhas de arrecadagio, coordenavam
pavilhdes, articulavam redes de colaboragio e representavam a comunidade
durante as celebragdes. A prépria arrecadagio destinada a restauragio da
imagem contou com significativa participagao feminina, revelando uma
atuagio que ultrapassava os limites da devogio privada. Nesse sentido, as

mulheres exerciam papel fundamental na preservagio e transmissio das

)
w



préticas culturais associadas a Festa de Nossa Senhora da Guia, tornando-se
agentes centrais na construgio da memoria coletiva da cidade.

Sob a perspectiva do patriménio cultural, o episédio da restauragio
e da recepgio da imagem permite compreender como determinados bens
religiosos adquirem significados que vdo além de sua fungio littrgica.
A imagem de Nossa Senhora da Guia constitufa um poderoso simbolo
de identidade para a populagdo patoense, funcionando como elo entre
passado e presente, entre memdria e tradigio. Sua chegada triunfal em
1957 nio representou apenas a devolug¢io de um objeto restaurado, mas a
reafirmagdo de uma heranga cultural compartilhada, capaz de mobilizar a
comunidade em torno de valores, crengas e referéncias que continuavam a
definir o sentimento de pertencimento a cidade de Patos.

Os preparativos para a Festa de Nossa Senhora da Guia de 1958
seguiram a dinimica observada nos anos anteriores, sendo marcados pela
realizagdo de reunides destinadas a planejar tanto a programagio religiosa
quanto as atividades sociais. Contudo, os registros daquele ano revelam uma
preocupagio particular das autoridades eclesidsticas com a organizagio e o
controle dos espagos festivos. Além das questdes relacionadas a arrecadagio
de recursos e 2 participagdo comunitdria, a documentagio evidencia um
esforco explicito de disciplinamento moral da festa.

Conforme registrado no Livro de Tombo, durante as reunides
preparatdrias, foi defendida uma atuagio mais incisiva das autoridades
civis, especialmente do Judicidrio local, para coibir priticas consideradas

incompativeis com os valores promovidos pela Igreja:

nio seria permitido mulher em praga publica o que ¢, de fato, uma
consternagdo legal. Com a inten¢do também de moralizar, o mais
possivel o ambiente da festa social, fizemos apelo afim de ndo serem
adotadasbarracas com recinto “reservado” o que foi igualmente apro-
vado [...] (Paréquia de Nossa Senhora da Guia, 1958, L. 06, f1. 101).

A linguagem empregada pelo documento ¢ reveladora dos esforgos

da institui¢ao eclesidstica para controlar os usos e significados da festa. Ao

56



defender a “moralizagio” do ambiente festivo, o registro expde a existéncia
de préticas e grupos sociais que escapavam ao modelo idealizado pela Igreja.
Nesse sentido, a fonte ndo apenas descreve uma realidade, mas expressa
uma tentativa de disciplinar comportamentos e delimitar quais formas de
participagio seriam consideradas legitimas dentro da celebragio.

A referéncia as chamadas “barracas paralelas” permite compreender
melhor esse processo. Segundo a tradi¢io oral preservada na meméria da
cidade, esses espagos se relacionavam a chamada Bagaceira, uma festividade
popular que ocorria paralelamente 4 programagio oficial da Festa de Se-
tembro. Frequentada sobretudo por trabalhadores, moradores das camadas
populares e individuos que nio se identificavam com os padrdes sociais
predominantes nos pavilhoes centrais, a Bagaceira constituia uma expe-
riéncia distinta de lazer e sociabilidade. Ali se reuniam sujeitos que muitas
vezes permaneciam a margem dos espagos mais prestigiados da festa oficial.

Sob a perspectiva do patriménio cultural, a existéncia desses dois
circuitos festivos revela uma importante dimensio da histéria social de
Patos. A Festa de Nossa Senhora da Guia no era um espago homogéneo,
mas um territério de disputas simbdlicas no qual diferentes grupos bus-
cavam afirmar suas formas de convivéncia, seus valores e suas identidades.
Enquanto a Igreja procurava construir uma festividade ordenada, familiar
e moralmente regulada, setores populares desenvolviam priticas culturais
préprias, criando espagos alternativos de sociabilidade que também passaram
a integrar a memoria coletiva da cidade.

A documentagio eclesidstica, naturalmente, tende a apresentar essas
manifestagoes sob uma dtica negativa, associando-as a desordem e aos comporta-
mentos considerados inadequados. No entanto, para o historiador, tais registros
sdo particularmente valiosos justamente porque permitem identificar aquilo que
afonte procura controlar ou silenciar. Como lembra Michel de Certeau (1994),
as préticas cotidianas frequentemente escapam aos mecanismos institucionais
de regulagio, produzindo usos e significados proprios para os espagos sociais.
Nesse caso, a critica presente no Livro de Tombo revela que a festa era apropriada

de maneiras distintas pelos diversos segmentos da populagio.



Por essa razio, a Festa de Nossa Senhora da Guia deve ser compreen-
dida como um patriménio cultural complexo, construido nio apenas
pelas agoes da Igreja e das elites locais, mas também pelas contribuigoes
das camadas populares. As memdrias associadas aos pavilhoes oficiais, as
quermesses religiosas, as procissdes e até mesmo a Bagaceira compdem,
em conjunto, o universo de significados que tornou a festividade um dos
principais referenciais identitdrios da cidade. Reconhecer essa pluralidade
de experiéncias permite compreender a festa nio apenas como expressao
da devogio catdlica, mas como um espago privilegiado de construgio da
identidade cultural patoense.

Dois aspectos presentes nos registros de 1958 merecem atengio especial
por revelarem tensdes existentes entre os valores defendidos pela Igreja e as
préticas sociais desenvolvidas no interior da festividade. O primeiro refere-se
aos nomes atribuidos aos pavilhoes que disputavam a parte social da festa:
Ciganas e Baianas. A escolha dessas denominagdes torna-se particularmente
significativa quando analisada em conjunto com a preocupagio do piroco
em controlar a presenga feminina nos espacos pablicos da celebragio.

A documentagio evidencia o esfor¢o das autoridades eclesidsticas
para exercer maior fiscaliza¢io sobre o ambiente festivo, especialmente
sobre comportamentos considerados incompativeis com os padroes morais
defendidos pela Igreja. O discurso da moralizagio aparece de forma explicita
na escrita do padre Francisco Sitonio e reflete uma preocupagio recorrente
dainstituicdo em delimitar quais priticas e quais sujeitos poderiam ocupar
legitimamente os espagos da festa. Nesse contexto, a referéncia as chamadas
“mulheres suspeitas” e a tentativa de impedir a instalagio de determinadas
barracas revelam nio apenas uma preocupagio religiosa, mas também
mecanismos de controle social direcionados, sobretudo, s mulheres e as
manifestagdes populares que escapavam ao modelo idealizado pela Igreja.

Paradoxalmente, a mesma documentagio que procura restringir
determinados comportamentos evidencia o papel central das mulheres na
propria realizagio da festa. Eram elas que lideravam os pavilhoes, organiza-

vam campanhas de arrecadagio, mobilizavam colaboradores e coordenavam
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grande parte das atividades sociais. Essa contradi¢do revela a complexidade
das relagdes entre género, religiosidade e poder no interior da festividade. Ao
mesmo tempo que a Igreja buscava regular a presenga feminina nos espagos
publicos, dependia fortemente do trabalho e dalideranga das mulheres para
garantir o sucesso das comemoragoes.

Sob a perspectiva do patriménio cultural, tais tensées tornam-se
particularmente relevantes. Elas permitem compreender a Festa de Nossa
Senhora da Guia nio como uma manifestagio homogénea ou consensual,
mas como um espago de negociagio permanente entre diferentes visoes de
mundo, valores morais e formas de participagio social. A andlise das fontes
demonstra que a construgdo da tradigio festiva envolvia disputas simbdli-
cas acerca dos usos do espago publico, dos comportamentos considerados
legitimos e dos grupos que deveriam representar a comunidade.

Um segundo elemento merece destaque no registro de 1958: a trans-
missdo das festividades pela R4dio Espinharas. Trata-se de um acontecimento
significativo paraa compreensio da expansio do alcance da celebragio. Pela
primeira vez, a festa deixava de ser vivenciada apenas pelos que se encontravam
fisicamente no espago daigreja e dos pavilhées, alcangcando ouvintes situados
em outros bairros, localidades rurais e municipios vizinhos. A mediagio
radiofénica ampliava o raio de a¢do da devogio a padroeira e permitia que
a experiéncia religiosa fosse compartilhada também nos ambientes domés-
ticos, incorporando novos publicos a celebragio.

A presenga do ridio representava, portanto, um importante marco
na trajetdria da festa. Ao atravessar as fronteiras fisicas da pardquia, a
festividade fortalecia sua capacidade de produzir referéncias coletivas e de
consolidar sentimentos de pertencimento entre aqueles que se identificavam
com a tradigio religiosa local. Nesse sentido, a tecnologia nio substitufa a
experiéncia comunitdria da celebragio; ao contrario, ampliava sua dimensio
simbdlica e fortalecia sua inser¢io na memoria social da regido. O Livro de

Tombo registra que:

A tarde realiza-se grandiosa procissio com a imagem da Padroeira,
Nossa Senhora da Guia. As 19 horas procedeu-se o descerramento
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da bandeira que foi entregue a4 Rainha eleita na parte social pelo
Pavilhio das Baianas, senhorita Xavier.

A passagem evidencia a permanéncia de rituais que, ao longo dos
anos, contribufram para consolidar a identidade cultural associada a festa.
Entre eles, destaca-se a cerimonia de entrega da bandeira a rainha eleita.
Mais do que um ato protocolar, tratava-se de um ritual de transmissio
simbdlica que assegurava a continuidade da tradi¢do entre uma edigio e
outra da festividade. A rainha conservava a bandeira durante todo o ano e
a devolvia na celebragio seguinte, quando esta seria novamente hasteada e
entregue a nova representante escolhida.

A forga desses rituais reside precisamente em sua capacidade de produzir
continuidade histérica. Por meio deles, a comunidade renovava anualmente
seus vinculos com a padroeira, reafirmava suas tradigc’)es e transmitia valores
coletivos as novas geragdes. S30 priticas como essa que permitem compreender
aFesta de Nossa Senhora da Guia como um patriménio cultural vivo, susten-
tado nio apenas por objetos, edificios ou documentos, mas principalmente
por saberes, gestos, memorias e experiéncias compartilhadas pela populagio.

No ano seguinte, 1959, novos desafios se apresentaram a organizagao
dafestividade. A cidade enfrentava problemas relacionados ao fornecimento
de energia elétrica justamente no perfodo tradicional da festa, entre os dias
14 e 24 de setembro. Diante dessa situagio, o paroco solicitou autorizagio
ao recém-nomeado bispo diocesano, Dom Expedito Oliveira, para trans-
ferir as comemoragdes para o periodo de 3 a 13 de outubro. O pedido foi
aceito, demonstrando a capacidade de adaptagio da comunidade diante
das circunstincias adversas e a importincia atribuida a realiza¢io da festa.

Apesar dos esforgos empreendidos na organizagio religiosa e social,
o tom adotado pelo padre Francisco Sit6nio no registro referente a 1959
revela certa preocupagio com as transformagdes em curso na sociedade

local. O sacerdote registrou:

Quanto a parte social da festa, nada de novo pude apresentar de-
vido as escusas que as senhoras apresentaram quando convidadas a
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trabalhar. Apesar dos insistentes apelos a0 Delegado, Juiz de Direito
e Prefeito; apesar das repetidas promessas de providéncias por parte
dessas autoridades, as inconveniéncias de jogos e presenga de mulheres
suspeitas continuarem no ambiente da festa. Notei e estranhei muito
queacidade nio estd mais dando 4 festa da padroeira aimportincia
e o destaque que merece e de que gozava tempos passados. (Paréquia
de Nossa Senhora da Guia, 1959, L. 06, f1. 133).

Aleitura critica dessa passagem revela um aspecto fundamental para
a compreensio da festa como patrimoénio cultural: a memdria é sempre
construida a partir de percepgdes e interesses especificos. Ao lamentar a
suposta perda de importincia da festividade, o pdroco expressa sua prépria
visio acerca das mudangas sociais que comegavam a ocorrer em Patos.
Entretanto, mais do que evidenciar um declinio da festa, o documento
sugere transformagdes nas formas de participagio, nas sociabilidades ur-
banas e nos modos de apropria¢io do evento pelos diferentes grupos da
populagio. Assim, a fonte nio registra apenas a histéria da Festa de Nossa
Senhora da Guia; ela revela as disputas, os conflitos, as permanéncias e as
mudangas que acompanharam a construgio da identidade cultural pa-
toense ao longo do século XX. E justamente essa riqueza de significados
que transforma a celebra¢do em um dos mais importantes patriménios
culturais da cidade.
Essa interpretagio pode ser observada nos relatos do padre Francisco
Paulo Licarido, que registra os esforgos empreendidos para organizar a
programagio social. Segundo a documentagio paroquial, tornou-se cada
vez mais dificil conseguir a adesio dos fiéis aos trabalhos preparatérios,
obrigando o sacerdote a recorrer a um grupo reduzido de colaboradoras
da sociedade local para viabilizar a realizagio da festa. Ainda assim, foram
constituidos dois pavilhdes, denominados Azul e Encarnado, que assumi-
ram a responsabilidade pelas atividades de arrecadagio e animagdo social.
Aleitura da fonte, entretanto, exige cautela. Ao afirmar que a festa ji
nio possufa a mesma empolgagio dos anos anteriores, 0 documento expressa,

sobretudo, a percepgio do préprio clero diante das mudangas sociais em
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curso nacidade. O sentimento de perda frequentemente presente nos Livros
de Tombo pode ser interpretado como uma reagio as transformagdes que
afetavam as formas tradicionais de participagdo comunitdria. Nesse sentido,
mais do que evidenciar um enfraquecimento da Festa de Nossa Senhora
da Guia, a documentagio sugere a emergéncia de novas dinimicas sociais
e de outras formas de sociabilidade que passavam a disputar a atengdo da
populagio urbana.

Mesmo diante dessas dificuldades, a atua¢io das mulheres continuava
sendo fundamental paraa manutengio da festividade. Mais uma vez, foram
elas que assumiram a organizagio dos pavilhoes, a mobilizagio dos cola-
boradores e boa parte das atividades necessdrias a realizagio da festa. Tal
protagonismo, embora frequentemente tratado de maneira secundéria pelos
registros oficiais da Igreja, revela aimportincia das liderangas femininas na
preservagio das tradigoes locais e na continuidade das priticas culturais
associadas a devogdo a padroeira.

Do ponto de vista patrimonial, esse momento ¢ particularmente
significativo. As dificuldades registradas pela Igreja permitem compreender
que a permanéncia de uma manifestagio cultural depende de constantes
processos de negociagio, adaptagio e renovagio. A Festa de Nossa Senhora
da Guia nio se manteve viva por permanecer inalterada, mas justamente
por sua capacidade de atravessar transformagoes histéricas, mobilizando
diferentes geragoes em torno de referéncias simbélicas compartilhadas.

A documentagio também informa que os recursos obtidos por meio
das quermesses e das doagoes foram modestos quando comparados aos de
anos anteriores. O montante arrecadado foi suficiente apenas para custear
as despesas com a banda proveniente da cidade de Uiratina, responsdvel
pelaanimagio dos pavilhoes. Ainda assim, o fato de a festa continuar sendo
realizada, apesar das limitagoes financeiras e organizacionais, demonstra
sua relevincia para a comunidade local. Mais do que uma celebragio reli-
giosa, a Festa de Nossa Senhora da Guia permanecia como um importante
espago de produgio de memoria coletiva, reafirmagio de pertencimentos

e manutengio da identidade cultural patoense.
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3.2 A FESTA DE SETEMBRO NA DECADA DE 1960:
PERMANENCIAS, TRANSFORMACOES E
RECONFIGURACAO DA TRADICAO

Aofinaldadécadade 1950, a Festa de Nossa Senhora da Guia comegava
aapresentar sinais de mudangas em sua forma de organizagio. Os registros
paroquiais revelam que a mobilizagio comunitdria observada nos anos da
criagdo da Diocese de Patos jd nio se verificava com a mesma intensidade.
As dificuldades para reunir colaboradores aumentavam progressivamente,
sobretudo entre as senhoras da sociedade local, historicamente responsi-
veis pela condugio dos pavilhoes, pelas campanhas de arrecadagio e pela
articula¢do das atividades sociais da festividade.

A documentagio produzida pelos sacerdotes sugere certo sentimento
de frustragio diante da diminuigdo do engajamento dos fiéis. Entretanto, o
historiador deve analisar tais registros com cautela. Os Livros de Tombo refle-
tem a percep¢io dos membros do clero, que frequentemente interpretavam as
transformagdes sociais como sinais de enfraquecimento das tradigoes religiosas.
Aindaassim, as fontes permitem levantar importantes questionamentos. Entre
eles, destaca-se a possibilidade de que os constantes discursos de moralizagio
dirigidos aos espagos festivos tenham contribuido para o afastamento de parte
dos participantes. Ao longo dos anos anteriores, a Igreja procurou controlar
comportamentos, fiscalizar determinadas praticas e restringir a participagio
de sujeitos considerados inadequados a0 ambiente da festa. Nio é improvavel
que tais medidas tenham produzido tensdes com grupos que anteriormente
colaboravam ativamente na realizagdo dos festejos.

Diante desse cendrio, o padre Francisco Licarido buscou alternativas
para manter a programagao social da festa. Em 1961, conseguiu reunir um
grupo de senhoras dispostas a colaborar com a organizagio e propds uma

nova metodologia para os pavilhoes:
[..] O plano que apresentei que serviu de experiéncia este ano ¢ o

seguinte: cada noite da festa tem uma diretora independente em cada
Pavilhio. Cada uma tem sua campanha e sua candidata. Naapuragio
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final, soma-se o resultado das diversas diretoras de cada Pavilhio. Onde
o total foi maior, af estard a vitéria. Dentro do Pavilhio serd vitoriosa a
diretora que tiver apresentado maior resultado financeiro. Serd eleita
rainha da festa a candidata da noite vitoriosa dentro do Pavilhio
vencedor (Paréquia de Nossa Senhora da Guia, 1961, L. 06, f1. 151v).

A proposta revela uma tentativa de descentralizar a organizagio e
ampliar a participagio da comunidade. Ao dividir as responsabilidades
entre diferentes diretoras, o pdroco procurava estimular o envolvimento
de novos grupos sociais e aumentar a arrecadagio financeira. A fonte tam-
bém evidencia, mais uma vez, o protagonismo feminino na sustenta¢ao da
festa. Embora as estruturas formais da Igreja permanecessem sob lideranga
masculina, eram as mulheres que assumiam a coordenagio cotidiana das
campanhas, das candidaturas, das arrecadagdes e das atividades sociais.

A experiéncia produziu resultados limitados. Segundo os registros, as
despesas continuavam elevadas e as dificuldades organizacionais persistiam.
Nos anos seguintes, a situagdo tornou-se ainda mais delicada, a ponto deo
vigdrio cogitar a redug¢io da duragio da festa para apenas trés dias. A reagio da
populagio demonstra, contudo, a for¢a simbdlica da celebragio na memoria
coletiva da cidade. Quando os moradores reivindicaram a manutengio do
formato tradicional da festa, o sacerdote respondeu que a tradigdo deveria
incluir também a participagio ativa da comunidade em sua organizagio.

Essa passagem ¢ particularmente significativa para a compreensio da
festa como patriménio cultural. Ela revela que as tradi¢es ndo sio realidades
imutdveis, mas construgdes coletivas que dependem da participagio conti-
nua dos grupos sociais que as produzem e reproduzem. A permanéncia da
Festa de Nossa Senhora da Guia nio estava garantida apenas pela devogio
religiosa; dependia igualmente do trabalho de homens e mulheres dispostos
adedicar tempo, recursos e esfor¢os para sua realizagio.

Os registros de 1962 revelam o aprofundamento dessas dificuldades:
De 14 a 24 do corrente ano, como ¢ tradicional realizou-se a festa

da Padroeira, que foi muito desanimada e pouco concorrida. As
pregagdes foram feitas por Frei Pascal e 0 sermio da Festa, que seria
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feito por Monsenhor Vieira, nio houve porque Mons. adoeceu na
ultima hora e nem pdde falar no encerramento da procissio [...]
(Paréquia de Nossa Senhora da Guia, 1962, L. 06, f1. 160).

Mais uma vez, o tom pessimista da fonte deve ser compreendido a luz
das expectativas do préprio clero. O que o documento registra nio ¢ neces-
sariamente o desaparecimento da festa, mas a percepgio de que os modelos
tradicionais de participagio jd ndo produziam os mesmos resultados de dé-
cadas anteriores. A sociedade patoense encontrava-se em transformagio. O
crescimento urbano, aampliagio das atividades econémicas e o surgimento
de novas formas de lazer e sociabilidade modificavam gradativamente os
modos pelos quais a populagio se relacionava com os eventos religiosos.

Apédsa transferénciado padre Francisco Licarido, os registros referentes
a0 ano de 1963 tornam-se escassos. A administra¢io da paréquia passou
a ser exercida diretamente por Dom Expedito Oliveira, primeiro bispo da
Diocese de Patos, que realizou poucas anotagdes sobre a festa nos Livros
de Tombo. Essalacuna documental ¢, em si mesma, um dado importante,
pois, como ensina Le Goff (2003), o siléncio das fontes também constitui
parte da histéria e exige interpretagdo. A auséncia de registros nio significa
necessariamente auséncia de acontecimentos, mas evidencia mudangas nos
processos de produgio e conservagio da memoria institucional.

Em 1964, entretanto, a festa experimentaria umaimportante recon-
figura¢io. Diante das dificuldades enfrentadas pela Igreja para mobilizar
colaboradores, o vigirio convocou homens influentes da cidade para assumir
responsabilidades na organizagio dos festejos. Segundo a documentagio, a
resposta inicial foi pouco expressiva. Contudo, um grupo ligado a0 comércio

local decidiu assumir a condugio da celebragio. O Livro de Tombo registra:

O comércio através de seus representantes resolveu fazer a festa. Agora
foram eles que procuraram o vigdrio e criaram imediatamente a co-
missio central. Daf por diante o entusiasmo tomou conta de todos
e a festa teve um rendimento nunca visto em Patos. A finalidade
foi substituir o teto quanto antes para salvar a pintura da Catedral.
(Paréquia de Nossa Senhora da Guia, 1964, L. 06, f1. 172).



A passagem ¢ reveladora. Pela primeira vez, a iniciativa de organizar
a festa ndo partia diretamente da Igreja, mas de um setor da prépria socie-
dade civil. Essa mudanga demonstra a profunda inser¢io da Festa de Nossa
Senhora da Guia na vida cultural do municipio. Mesmo diante das dificul-
dades enfrentadas pelo clero, a comunidade reconhecia o valor simbdlico
da celebragio e mobilizava-se para garantir sua continuidade.

Sob a perspectiva do patriménio cultural, esse episddio possui grande
relevincia. Ele demonstra que a festa j4 havia ultrapassado os limites da
instituicdo religiosa para tornar-se um bem coletivo, reconhecido como
parte daidentidade da cidade. A mobilizag¢io dos comerciantes ndo pode ser
reduzida apenas a interesses econémicos. Ela evidencia o reconhecimento da
festividade como um elemento estruturante da memoria social patoense e
como um espago privilegiado de construgio de pertencimento comunitirio.

A auséncia de registros entre 0s anos de 1964 e 1971 constitui uma
lacuna importante na documentagio paroquial. Provavelmente relacionada
as frequentes mudangas de pdrocos e aos processos administrativos da dio-
cese recém-criada, essa descontinuidade documental evidencia os desafios
enfrentados pelos pesquisadores do patrimoénio cultural. Ainda assim,
os registros preservados permitem compreender que, mesmo em meio as
transformagdes sociais da década de 1960, a Festa de Nossa Senhora da Guia
continuou ocupando lugar central na construgio daidentidade cultural de
Patos, mantendo-se como uma das mais importantes referéncias de memoria

coletiva da cidade.

3.3 AFESTA DE SETEMBRO: MEMORIA COLETIVA,
IDENTIDADE E PATRIMONIO CULTURAL

A Festa de Nossa Senhora da Guia constitui uma das mais impor-
tantes referéncias culturais da cidade de Patos. Sua relevincia ultrapassa os
limites da devogio religiosa para inserir-se no conjunto de priticas sociais,
memorias compartilhadas e simbolos coletivos que contribuem paraa cons-

trugio da identidade cultural patoense. Ao longo de mais de dois séculos,
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a celebragdo consolidou-se como um espago privilegiado de encontro entre
fé, tradigio, sociabilidade e pertencimento, reunindo diferentes geragoes
em torno de experiéncias que ajudam a definir o que significa ser parte da
comunidade local.

Compreender a festa como patriménio cultural exige ir além de uma
visdo centrada exclusivamente em seus aspectos religiosos. Conforme assi-
nala Funari (2009), o patriménio nio se restringe a monumentos, edificios
ou objetos materiais, mas abrange também rituais, celebragées, saberes e
préticas culturais reconhecidas coletivamente como parte da heranga de um
grupo social. Nessa perspectiva, a Festa de Nossa Senhora da Guia pode ser
compreendida como um patriménio cultural imaterial, constituido por um
conjunto de experiéncias que, transmitidas e recriadas ao longo do tempo,
permanecem vivas na memoria da cidade.

A forga patrimonial da festa estd diretamente relacionada a sua
capacidade de produzir e atualizar memérias coletivas. Halbwachs (1999)
afirma que a memoria nio ¢é construida individualmente, mas no interior
dos grupos sociais que compartilham experiéncias, valores e referéncias
simbdlicas comuns. As lembrangas permanecem vivas porque sio cons-
tantemente reativadas por meio de préticas coletivas, de lugares, de rituais
e de simbolos reconhecidos pela comunidade. A Festa de Setembro atua
precisamente como um desses “marcos sociais da memdria”, permitindo que
a populagio reafirme, ano apds ano, sua ligagio com a histéria da cidade e
com a devogio a sua padroeira.

Entre os elementos simbdlicos mais significativos da celebragio, des-
taca-se a propria imagem de Nossa Senhora da Guia. Mais do que um objeto
de culto religioso, a imagem constitui um poderoso suporte da meméria
coletiva local. Sua restauragio, em 1957, e a recepgio triunfal organizada
pela comunidade para marcar seu retorno evidenciam que o valor atribuido
a imagem ultrapassava sua materialidade. Ela representava a continuidade
de uma tradigdo, a permanéncia de uma devogio compartilhada e a pre-
serva¢io de um dos mais importantes referenciais identitdrios da cidade.

Ao mobilizar esfor¢os coletivos para restauri-la e recebé-la festivamente,
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a comunidade reafirmava o lugar central que a padroeira ocupava em sua
trajetéria histérica.

Outro simbolo fundamental ¢ a procissio realizada no dia 24 de
setembro. Nesse momento, a cidade transforma-se em um grande espago
de celebragio coletiva. Ao acompanharem a imagem pelas ruas e aveni-
das, os fiéis atualizam promessas, agradecimentos, memrias familiares e
experiéncias de £ que atravessam geragdes. O percurso da procissio nio
¢ apenas um deslocamento fisico; trata-se de um ritual que ressignifica o
espago urbano e transforma a cidade em um verdadeiro territério da memo-
ria. Como observam os estudiosos da memoria coletiva, os grupos sociais
deixam marcas nos espagos que ocupam e, simultaneamente, sio por eles
marcados. A procissio contribui para reforgar essa relagio simbdlica entre
comunidade, territério e memdria.

A bandeira da festa também constitui um importante elemento de
transmissdo cultural. O ritual de sua entrega a rainha eleita e sua devolugio
ao longo da celebragio seguinte estabelece uma ponte simbdlica entre dife-
rentes edi¢des da festividade. Trata-se de uma prdtica que reforga a ideia de
continuidade e permanéncia, ligando passado, presente e futuro por meio de
um gesto simples, mas profundamente significativo. Nesse ritual, a tradi¢io
é renovada, e a memdria coletiva, atualizada continuamente.

Os pavilhées, por sua vez, representam uma dimensio igualmente
importante do patriménio festivo. Embora frequentemente descritos nas
fontes como instrumentos de arrecadag¢io financeira, sua fung¢io social
era muito mais ampla. Eles constitufam espagos de sociabilidade nos quais
familias, associagdes religiosas, comerciantes, trabalhadores e moradores
da cidade estabeleciam vinculos de cooperagio e pertencimento. Os nomes
atribuidos aos pavilhdes ao longo das décadas — Esmeralda, Safira, Prima-
vera, Mocidade, Motorista, Comércio, Baianas e Ciganas — revelam formas
distintas de organizagio social e participagio comunitdria, transformando
a festa em um espago de representagio coletiva.

Nio menos importante ¢ o protagonismo das mulheres na cons-

trugio e manutengio dessa tradi¢io. Uma leitura critica dos Livros de
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Tombo permite perceber que, embora os registros enfatizem a atuagio
dos sacerdotes, grande parte da organizagio da festa dependia do trabalho
feminino. As senhoras que coordenavam pavilhoes, promoviam campanhas
de arrecadagio, mobilizavam colaboradores e organizavam as atividades
sociais desempenhavam papel fundamental para o sucesso da celebragio.
A permanéncia da festa como patriménio cultural deve muito 4 atuagio
dessas mulheres, cuja contribuigio foi decisiva para a transmissio de praticas,
saberes e tradigoes entre as geragdes.

Asbarracas, quermesses e demais espagos de convivéncia também
desempenham papel relevante nesse processo. Neles, a festa ultrapassa
a esfera exclusivamente religiosa e assume uma dimensio social mais
ampla. S3o locais onde parentes se reencontram, amigos fortalecem
vinculos, moradores que vivem fora da cidade retornam para participar
das celebragoes e diferentes grupos compartilham experiéncias comuns.
A festa, assim, produz uma temporalidade prépria, rompendo a rotina
cotidiana e criando um ambiente favordvel a construgio e renovagio
dos lagos comunitdrios.

Nesse contexto, a Catedral de Nossa Senhora da Guia e os espagos
percorridos pela procissio podem ser compreendidos como verdadeiros
lugares de memdria, no sentido proposto por Nora (1993). Nio se trata
apenas de espagos fisicos, mas de lugares carregados de significados, onde
se concentram lembrangas, emogdes, narrativas e experiéncias que ajudarn a
dar sentido a histéria coletiva da cidade. A cada edigdo da festa, esses lugares
sio novamente ativados pela memoria social, reafirmando sua importincia
para a identidade cultural patoense.

A Festa de Nossa Senhora da Guia constitui, portanto, muito mais do
que uma tradigio religiosa. Ela representa um complexo sistema de memorias,
simbolos e priticas culturais que ajudam a manter viva a histéria da cidade.
Sua permanéncia nio resulta apenas da agio da Igreja Catdlica, mas da par-
ticipagdo continua de diferentes sujeitos sociais que, por meio da devogio,
do trabalho comunitdrio, da sociabilidade e da preservagio das tradi¢oes,

contribuem para a construgio de uma identidade coletiva compartilhada.
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Nessa perspectiva, a festa pode ser compreendida como um patrimé-
nio cultural. Suaimportincia nio estd apenas na antiguidade da celebragio,
mas em sua capacidade permanente de produzir pertencimento, transmitir
memorias e reafirmar referéncias simbdélicas fundamentais paraa sociedade
patoense. Ao reunir fé, memdria, tradi¢do e comunidade, a Festa de Nossa
Senhora da Guia permanece como um dos mais importantes marcos da
identidade cultural de Patos e como uma das expressdes mais significativas
de seu patrimonio cultural imaterial.

CONSIDERACOES FINAIS

A presente obra teve como objetivo compreender a Festa de Nossa
Senhora da Guia como fendmeno histérico, cultural e religioso funda-
mental para a formagdo da identidade coletiva da cidade de Patos, PB. Ao
longo da pesquisa, buscou-se demonstrar que a festividade nio pode ser
interpretada apenas como uma celebragio de cardter devocional, mas como
uma manifesta¢do sociocultural complexa, na qual se articulam meméria,
patriménio, religiosidade, pertencimento e sociabilidade.

A partir da andlise das origens da religiosidade catélica no Brasil
e na Paraiba, tornou-se possivel evidenciar que as prdticas religiosas que
se consolidaram no sertdo paraibano resultam de processos histéricos de
longa duragio, vinculados 4 expansio da cristandade portuguesa, a difusio
das devogoes marianas e a atuagio das ordens missiondrias na formagio
cultural da regido.

A investigagio também permitiu demonstrar que a devogio a Nossa
Senhora da Guia estd profundamente relacionada ao préprio processo de
constituigio histérica de Patos. Desde a instalagao da capela que deu origem
a0 povoamento até a consolida¢do do municipio como importante centro
urbano do sertio paraibano, a presenga da Igreja e da devogdo mariana
exerceu papel significativo na organizagio do espago, na construgio das
sociabilidades e na formagio das referéncias simbélicas compartilhadas

pela comunidade local.
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Ao se examinar a Festa de Setembro durante as décadas de 1950
e 1960, constatou-se que a celebragio desempenhou fung¢des que ultra-
passavam os limites da experiéncia religiosa. As procissdes, as novenas, os
pavilhoes, as quermesses, as campanhas arrecadatdrias e as demais priticas
associadas aos festejos constitufam importantes espagos de encontro, coo-
peragio e construgdo de vinculos sociais. A festa permitia que diferentes
grupos sociais participassem da vida comunitiria, produzindo referéncias
comuns e fortalecendo sentimentos de pertencimento que contribufam
para a consolidagio da identidade cultural patoense.

Os documentos analisados evidenciaram, igualmente, que a festa
era atravessada por tensoes, disputas e negociagdes. As relagdes de prestigio
social, as tentativas de disciplinamento moral promovidas pela Igreja, os
conflitos em torno das formas legitimas de participagio e a coexisténcia
de diferentes modos de vivenciar a festividade revelam que o patriménio
cultural é resultado de processos dinimicos e plurais. Longe de representar
uma tradigio estdtica, a Festa de Setembro mostrou-se um espago perma-
nentemente reinventado pelos sujeitos que dela participam, reafirmando,
a cada geragio, novos sentidos para a devogio, a sociabilidade e o pertenci-
mento comunitario.

Outro aspecto de grande relevincia identificado nesta pesquisa refere-se
ao protagonismo das mulheres na manutengio da tradigio festiva. Embora
muitas vezes tenham ocupado posi¢des secunddrias nos registros institucio-
nais, elas desempenharam fungées essenciais na organizagio dos pavilhoes,
na mobiliza¢do comunitdria, na arrecadagio de recursos e na transmissio
das prticas culturais ligadas 4 devogio a padroeira. Reconhecer essa atuagio
significa ampliar a compreensio historica da festa e valorizar sujeitos frequen-
temente invisibilizados pela documentagio oficial, mas fundamentais paraa
preservagio da memoria social e das tradigdes religiosas da cidade.

Sob a perspectiva dos estudos da meméria e do patriménio cultural,
constatou-se que a Festa de Nossa Senhora da Guia constitui uma importante
referéncia do patrimoénio cultural imaterial de Patos. Sua permanéncia ao

longo do tempo explica-se nio apenas pela for¢a da devogio religiosa, mas
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pela capacidade que a celebragio possui de atualizar memdrias coletivas, for-
talecer identidades e produzir lagos de pertencimento entre os individuos e a
comunidade. Simbolos como aimagem da padroeira, a procissio, abandeira
da festa, os pavilhoes e os espagos de convivéncia constituem referéncias
culturais que conectam passado e presente, permitindo a continuidade de
uma tradigio permanentemente recriada pelas novas geragoes.

Do ponto de vista historiogrifico, esta obra busca contribuir para os
estudos sobre religiosidade popular, meméria social e patrimoénio cultural
no sertio paraibano, a0 demonstrar que a Festa de Nossa Senhora da Guia
nio pode ser compreendida exclusivamente como uma manifestagio de fé
ou como uma tradigio religiosa preservada ao longo do tempo. A andlise das
fontes paroquiais permitiu evidenciar que a festividade constituiu espago
privilegiado de produgio de sociabilidades, negociages de poder, construgio
de pertencimentos e elaboragio de identidades coletivas.

Nesse sentido, o estudo aproxima-se das perspectivas da Histéria
Cultural que compreendem as festas religiosas como fendmenos sociais
complexos, nos quais diferentes sujeitos atribuem sentidos, atualizam
memdrias e produzem referéncias simbdlicas para suas comunidades. Ao
privilegiar a realidade de Patos, PB, esta pesquisa também procura ampliar
o conhecimento histdrico sobre as manifesta¢des culturais do interior nor-
destino, campo ainda relativamente pouco explorado pela historiografia,
refor¢ando a importincia das experiéncias locais para a compreensio dos
processos de formagio histérica e cultural do Brasil.

E importante destacar, contudo, que as interpretagoes desenvolvidas
nesta obra se encontram condicionadas s caracteristicas das fontes disponiveis
e ao recorte estabelecido para a investiga¢io. A pesquisa fundamentou-se,
principalmente, na andlise dos Livros de Tombo da Paréquia de Nossa
Senhora da Guia e em documentagio de natureza eclesidstica, fontes de
inegdvel relevincia para a reconstrugio historica da festividade, mas que
expressam, sobretudo, as percepgdes e as representagdes produzidas pelos
membros do clero. Tal condi¢io imp&e limites 4 compreensio de determi-

nadas experiéncias vividas por outros sujeitos sociais envolvidos na Festa
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de Setembro, especialmente os participantes das camadas populares, cujas
vozes aparecem de forma indireta ou mediada nos registros analisados.
Desse modo, as reflexdes aqui apresentadas nio pretendem esgotar
a complexidade do tema, mas oferecer uma interpretagio historicamente
fundamentada, que poderd ser ampliada por futuras pesquisas a partir
da incorporagio de novas fontes, como relatos orais, acervos fotogrificos
e documentos produzidos por diferentes grupos da sociedade patoense.
Além disso, o reconhecimento da Festa de Setembro como patriménio
cultural ndo decorre apenas de processos formais de patrimonializagio, mas
sobretudo da atribuigdo continua de significados realizada pelos préprios
sujeitos que dela participam. Sdo as experiéncias coletivas, as memorias
compartilhadas e os vinculos construidos em torno da celebragio que ga-
rantem sua permanéncia como referéncia cultural da cidade. Nesse sentido,
o patrimé6nio nio deve ser compreendido como uma heranga passivamente
recebida do passado, mas como uma construgio social continuamente
atualizada, reinterpretada e ressignificada pelas diferentes geragoes.
Muitas das priticas observadas nas décadas analisadas permanecem
presentes nas celebragoes contemporineas, ainda que reconfiguradas pe-
las transformagées sociais, econdmicas e culturais vivenciadas por Patos
nas ultimas décadas. As mudangas ocorridas nas formas de participagio
comunitdria, nos meios de comunicagdo, nas experiéncias urbanas e nas
préprias priticas religiosas demonstram que a continuidade da tradigio
nio depende de sua imutabilidade, mas de sua capacidade de adaptagio as
novas realidades histéricas sem perder os elementos que a identificam como
patrimoénio da comunidade.
Mais do que uma celebragio religiosa, a Festa de Nossa Senhora da
Guia revela a capacidade das comunidades de atribuirem sentidos dura-
douros as suas experiéncias histéricas. Ao longo de geragdes, a festividade
tornou-se um espago privilegiado de transmissio de meméorias, reafirmagio
de pertencimentos e construgio de identidades coletivas. Preservar a Festade
Setembro significa, portanto, preservar uma parte significativa da trajetdria

histérica de Patos, das formas de sociabilidade construidas por seus habitantes
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e dos referenciais simbdlicos que continuam a conectar passado, presente e
futuro. E justamente nessa articulagdo entre ¢, meméria e patrimonio que
reside a relevincia histdrica e cultural de uma tradi¢o que permanece viva

no imagindrio e na experiéncia social do povo patoense.
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