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APRESENTACAO

Propositadamente queremos comegar esta apresentagao com
um dado truismo, qual seja: o saber histérico a versar sobre as religides e as
religiosidades nas Amazdnias Brasileiras ¢ eivado de relagoes estéticas ligadas
a diversidade. Dito isto, urge entrarmos em escalas interpretativas mais com-
plexas. Os diversificados elementos de sentido a compor os campos das reli-
gioes e das religiosidades “sempre” estiveram presentes nas estruturas da au-
tocompreensao humana, nas suas interpretagdes oferecidas aos sentidos das
coisas, aos significados de mundo que cada qual apresenta a si e aos demais,
as orientagdes intencionais ou nao oferecidas a vida cotidiana, em suma, es-
tamos a afirmar que tais acentuados deslocamentos fizeram-ajudaram enri-
quecer a légica do quanto no bojo das pesquisas concernentes as religioes e
as religiosidades existem solidas potencialidades reflexivas que evitaram as
margens interpretativas, porque, estao no seio das experiéncias de vidas de
sujeitos construtores de inumerdveis circunstincias.

A vista disso, os vérios autores contribuintes desta coletinea
com suas temdticas diferentes ¢ com seus estudos localizados em tempos e
espacos sobejamente multiplos agregaram um ponto convergente que fez
unir temdticas, tempos ¢ espagos distintos numa unidade interpretativa:



as relacoes dos sujeitos consigo mesmos e com os mundos a lhes circundar,
logo, na sua circunscri¢ao. Em conformidade com isso, os estudos ora apre-
sentados por Historiadores, por Antropélogos, por Cientistas da Religiao,
por Sociélogos tiveram como pauta evidenciar o como ¢ o quanto os ho-
mens (aqui ndo nos referimos ao género) desempenharam papéis decisivos
na gestao das suas vidas préticas, ou melhor, os(as) autores(as) desta coleta-
nea deram elegibilidade, bem como colocaram no patamar do inteligivel —
para o presente — dados discursos histéricos construidos em determinados
passados, os quais operaram como cddigos politico-religiosos em socieda-
des sortidamente dispares.

Nao obstante, o conjunto reflexivo aqui apresentado ¢ detentor
de potencial capaz de alcancar e, por conseguinte, de explicar a coletivida-
de onde e como se assentavam inimeros comportamentos dessemelhantes
das forgas a compor dadas estruturas imaginativas formadoras das religioes
e das religiosidades presentes nas Amazonias Brasileiras. Por meio de outras
palavras, as estruturas das linguagens religiosas aqui presentes nao foram es-
tudadas como meios a se relacionar “apenas” consigo mesmas, elas foram des-
cortinadas como inquieta¢des mais amplas, pois. Os autores as localizaram
em meio a didlogos multiplos, em sintese, outros mundos — externos aos dos
estudos empiricos — inevitavelmente dialogaram com aqueles interpretados
na particularidade de cada qual. Mas, reafirme-se, os mundos religiosos ora
descritos e interpretados estiveram profundamente determinados pelas con-
tingéncias quer as do tempo, quer as do €spago as quais estiveram inseridos,
isto ¢, os estudos religiosos a compor este livro foram vinculados as atitudes
dos homens no sentido das suas experiéncias em face ao tempo.

Por estas esteiras, as articulagdes a cingir os sentidos e os signi-
ficados dos eixos a envolver as religides e as religiosidades estao para além de
inquietagoes dos objetos em si mesmos. Assim, justamente, os autores colo-
caram como pautas reflexivas a dimensao de que as circulagoes entre sentidos
e significados estiveram recorrentemente ligadas aos interesses do tempo e
do lugar forjados pelos agentes analisados, entao, preocupagoes analiticas
estiveram vinculadas as maneiras de pensar de como o ser humano dava sig-
nificado a prépria vida, determinava razdes a vida em paralelo com os senti-
dos afetivos. De tal modo, os Historiadores, os Antrop6logos, os Cientistas
da Religiao, os Soci6logos que aqui apresentaram as suas reflexdes buscaram
deixar claro em quais aspectos acharam-se localizadas as memdrias histéricas
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religiosas, o saber histérico religioso dos agentes sociorreligiosos que cada
um se propds a descortinar. Isto posto, cada qual, a0 seu modo, apresentou
publicamente como e quanto o passado exerce diversificados pesos determi-
nantes sobre o presente, destarte, concernentes as consciéncias histéricas dos
sujeitos constituidores das religioes e das religiosidades, cada autor teve como
finalidade, pois, explicd-las como, do lastro do passado, tornou-se palpavel
compreender intrigas e tensoes contidas no presente.

De mais a mais, outra vez faz-se inevitavel expressar que os ho-
mens constituidores das religides e das religiosidades aqui dadas a entender
deram, ao longo do tempo e do espaco, entendimentos diversos a crenca e/
ou ao que por eles era denominado como tal. Assim sendo, por este alinha-
mento, os descortinamentos religiosos desenvolvidos pelos agentes sociais
nao podem ser compreendidos por meio de escalas meramente subsumidas
a estruturas formadoras de regras e de principios absolutamente rigidos, por
um lado; por outro, as religides e as religiosidades nas suas crengas jamais
podem ser dadas a ler como deslocamentos humanos apeados — na sua tota-
lidade — de regras e de principios norteadores das suas execugoes. Se o leitor
entender que deve por bem seguir as formas dessas reflexdes, também nao
podera se esquivar da seguinte logica: as religides e as religiosidades apenas
tiveram condicdes histéricas de se constituirem por si mesmas, porque esti-
veram face a face e, por conseguinte, dispostas a acompanhar o préprio des-
locamento como paradigma da sobrevivéncia e, dessa forma, tiveram o pleno
entendimento de que a vida faz-se no seio das leis dialéticas, ou seja, viram
que um requisito a existéncia se localizava na mutagao do que se entendia
como sentido sociorreligioso, por exemplo.

Por tais parAmetros, ser por si mesmas (as religioes e as reli-
giosidades), jamais ficou distante da necessidade da transformagao (da mu-
danga, do deslocamento) do que se é. A vista disso, ao passo em que esses
estudos foram pensados por meio da flexibilidade j4 sinalizada, fica mais
objetivo, cré-se, entendé-los nas suas categorias-chave e nos seus simbolos
constituintes de significados. Ao se considerar estas explicagdes para inter-
vengoes tio diferentes, nio se deve deixar s margens o seguinte entendi-
mento tedrico: o que as religides e as religiosidades eram, vinculavam-se a
capacidade de elas (ou melhor, dos seus constituidores) realizarem o prin-
cipio “elementar” do reordenamento de sentidos inseridos na vida alheia e
na prépria, todavia.
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Ao fim e ao cabo, em virtude dos obrigatérios deslocamentos,
dos compulsérios reordenamentos e das inevitdveis recomposicoes do ser no
tempo € no espago, seria um erro analitico grosseiro querer determinar mo-
delos as acepgoes a circundar as religioes e as religiosidades nas Amazodnias
Brasileiras. Em conformidade com isso, os saberes histérico-religiosos fabri-
cados nos sortidos lugares e espagos aqui tratados sao resultados de marchas
humanas a cingir interesses diversificados para muito além das amiudadas
camadas religiosas, alids, enfatize-se, os espectros religiosos sao indissocidveis
dos da competéncia politica, dos da competéncia cultural, dos da competén-
cia social dos “inventores” dos significados religiosos. No entanto, por alti-
mo, o que os apresentadores deste livro querem expressar de maneira mais
explicita ancora-se no seguinte entendimento: por mais sedutor que possa
ser a retorica sistematica das religioes e das religiosidades, os diversos autores
procuraram se distanciar tanto quanto puderam deste verdadeiro canto da
sereia, ou seja, desse positivismo, porquanto um entendimento geral grassa
na presente coletinea, qual seja: as teorias das histdrias das religides e das re-
ligiosidades nao derivam de prescri¢oes contidas em algum lugar, em sintese,
nio se tratam de livros de receitas.

E necessirio, entio, pois, que os leitores desta publicagao
descortinem as reflexdes a seguir na faculdade de principios, na
qualidade de pontos de vista a chancelar visdes maledveis a cingir efeitos
sociorreligiosos, socioculturais, sociopoliticos de mundos, de tempos,
de espacos que nao suportam a certeza ¢ a uniformidade interpretativas.
As acoes dos homens, as das mulheres, as das criangas aqui analisadas
nao disponibilizaram quaisquer salvos-condutos a uno entendimento no
tocante as suas compreensoes relativas s religioes e as religiosidades em
que estio-estavam entrepostos, logo, a regulacio metddica nem sequer
margeou os estudos em pauta. Sem embargo, tudo isso nos remete a di-
versificados pontos de convergéncia, dentre os quais podemos destacar:
as reflexdes em exame trata-se de elos inevitavelmente diretos a envolver
a cientificidade dos estudos das religides e das religiosidades e as especifi-
cidades das formas de pensamento do Historiador, as do Antropdlogo, as
do Socidlogo e as do Cientista da Religido.

* X X X
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Com efeito, propositadamente, os artigos da coletinea foram
organizados de maneira “cronoldgica’, pois os organizadores compreende-
ram tal acdo como inevitdvel para que se pudesse oferecer maior unidade ao
livro; todavia, os autores das conferéncias nos deram a honra de abri-la.

Portanto, o professor Donizete Rodrigues inicia a nossa saga
interpretativa por meio da reflexdo intitulada “Pentecostalismo indigena na
Amazénia: o encontro do pastor com o pajé — conflito ou adaptacao?” A
partir de intensos trabalhos etnogréficos (na légica de Clifford Geertz), rea-
lizados no Estado do Pard, o objetivo do capitulo foi o de abordar alguns
aspectos da cristianiza¢io da Amazdnia, a partir do catolicismo, ¢ principal-
mente da presenca do pentecostalismo no contexto indigena. Por assim di-
zer, o autor entendeu que no processo de conversio dos povos origindrios,
os dois modelos de mediagao culturais utilizados pelas igrejas evangélicas
s30 a inculturagio (didlogo, respeito e aceitagao, por parte dos missiondrios,
das tradi¢des culturais e religiosas nativas) ¢ a transculturagio (negagao/de-
sestrutura¢io da cosmologia nativa e imposi¢io da narrativa e ritualidade
evangélicas). Também anotou que na Amazodnia, uma parte significativa do
pentecostalismo dialoga diretamente com as culturas indigenas locais, pos-
suidoras de milendrias crengas animistas-xamanicas e com as (sincréticas)
préticas da pajelanga, assentes em expressoes linguisticas, na magia, no transe,
na éxtase, na cura ¢ na profecia. Neste contexto, Rodrigues consignou enten-
dimento de que o motivo facilitador da conversao evangélica dos indigenas ¢
o batismo no/do Espirito Santo, experiéncias de transe e éxtase religiosos que
apresentam fortes semelhangas com o xamanismo e a pajelanca. No entanto,
¢ importante real¢ar que, mesmo apds a conversio evangélica, as populagoes
indigenas nao perdem as suas crengas e préticas culturais e religiosas ances-
trais. Nesta nova realidade religiosa, num complexo processo de bricolagem
(no sentido dado por Lévi-Strauss), os indigenas, a partir da sua cosmologia,
do xamanismo, do sistema simbdlico, das narrativas miticas e expressdes do
sagrado, assimilam, reinterpretam, reinventam e ressignificam o pentecosta-
lismo, criando, desta forma, novas expressoes do sagrado, novos rituais, expe-
riéncias religiosas e espirituais, que denominou de pentecostalismo indigena.

Por seu turno, Saulo de Tarso Cerqueira Baptista proferiu con-
feréncia de encerramento sob o titulo “O campo religioso paraense na encru-
zilhada” e nela afirmou que a populagao brasileira esta numa encruzilhada
de caminhos amplos e estreitos. Para o autor, as religides nos fazem viajar
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nos infernos e paraisos, passando pelos purgatdrios e outros espagos, com no-
mes os mais criativos e inimagindveis. Baseado em observagoes e pesquisas de
mestrandos que vem a orientar, para o intelectual, as diferentes crengas estao
ameacadas por tipos de encantamento artificial, elaborados para criar neces-
sidades e atender interesses, como as celebragdes mégicas que visam arreca-
dar doagoes para ampliar o patriménio da denominagao religiosa e de seus
lideres. Comunidades de f¢é se tornaram campos de atuagao politica, onde ¢
possivel fazer carreira eleitoral, através da utilizagao de suas estruturas, cele-
bragoes, espagos de doutrinagao, ritos e rituais. Desse modo, o pesquisador
afirma que estd ocorrendo, principalmente nas denominagoes do movimento
pentecostal e neopentecostal, o que, sociologicamente, denominou de uma
eficaz e efetiva transferéncia de capital religioso para a esfera politica.

As reflexdes de Juliane de Miranda Souza intituladas “Entre vi-
véncias, ressignificagoes simbolicas e esquecimentos: as “bruxas” negras na
Amazénia colonial durante a visita inquisitorial a0 Grao-Par4 (1763-1769)”
abrem as reflexdes apresentadas nos Grupos Trabalhos. Conforme entendi-
mento da autora, as reformas realizadas no século XVIII por Sebastiao José
de Carvalho ¢ Melo, conhecido como Marqués de Pombal, influenciaram a
politica, a economia e a sociedade do Grao-Pard, pois tudo se relacionava as
reformas incentivadas para manter o territorio e expandir a economia; por
este motivo criou-se a Companhia Geral de Comércio do Grao Pard e Mara-
nhao, institui¢ao promovida para regularizar e sistematizar o trafico negreiro
africano nestas paragens. Nesse interim, houve um processo de enegrecimen-
to da regido criando uma sociedade multifacetada etnicamente e possibili-
tando a criagdo de maiores relacionamentos entre negros, indigenas e bran-
cos em busca da resolugao de problemiticas do cotidiano. Segundo Miranda
Souza, essas solugoes usavam de praticas consideradas heréticas pela Igreja
Catolica e, por esta razio, foram perseguidas durante a visitagio do Santo
Oficio da Inquisi¢ao, 6rgao usado para normatizar a fé e criminalizar préticas
consideradas heterodoxas. Com efeito, este capitulo buscou visibilizar os in-
visiveis que estavam localizados em um microcosmo permeado por perigos e
procuras por magias de prote¢io e por curas. Assim, a pesquisadora buscou a
todo o momento ampliar o enfoque na historiografia da Inquisi¢ao no Grao-
-Pard como forma fundamental para reconhecer e visibilizar as experiéncias
das mulheres “racializadas” que habitavam o espago urbano e eram rotuladas
pela sociedade como feiticeiras.
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“Making a Traveler”: notas preliminares sobre os escritos de
Daniel Parish Kidder (1838-1845)” ¢ o artigo apresentado pelos historiado-
res Daniel da Silva Miranda e Fernando Arthur de Freitas Neves. O estudo
oferece ao publico uma andlise dos escritos publicos e das correspondéncias
privadas produzidas por Daniel Parish Kidder, tendo por tema a viagem des-
se missiondrio metodista ao Brasil do século XIX, ocorrida entre os anos de
1838 ¢ 1840. Os autores se referem como escritos de cardter ptblico aqueles
que foram publicados pelo autor entre os anos de 1841 e 1844, no jornal es-
tadunidense “The Ladies’ repository” e que, posteriormente, foram reunidos,
ampliados ¢ publicados em 1845, nos dois volumes de “Sketches of residence
and travels in Brazil” como uma obra que reuniu as reminiscéncias de sua
viagem ao Império brasileiro. Os autores assinalam que os textos de cardter
privado, traduzem-se em algumas das informagoes coligidas em correspon-
déncias enviadas pelo religioso a membros da Igreja Metodista nos Estados
Unidos, no ano de 1838, enquanto Kidder ainda estava no Brasil. Por meio
dessas fontes, os estudiosos entenderam que o processo da viagem de Kidder
encontrou-se inserido em um projeto de ampliagao da presenga metodista no
globo, o que necessitou da feitura de profissionais habilitados a ver ¢ a obser-
var caminhos para garantir tal intento, sobre isto, nomearam de invengao, a
fabricagao de um ser viajante.

Leonardo Ryon Alves dos Santos enriquece nosso livro com o ar-
tigo sob o titulo “No Amazonas nao hd catechese”: a decadéncia da missiona-
rizagdo indigena amazonense (1852-1889)”. O autor trouxe mais um estudo a
versar sobre o entdo Bispo do Pard, Dom Antdnio de Macedo Costa, que num
oficio de 1866, expressou seu pesar ao Ministro da Agricultura, Comércio e
Obras Publicas, Ant6nio Francisco de Paula Sousa, sobre o lamentavel estado
da catequese indigena no Amazonas. Em suas palavras, disse Dom Macedo:
“No Amazonas nio hd catequese... Cumpre reconhecer uma verdade amarga,
mas necessaria: o pouco que existe neste elevadissimo assunto é obra de outros
tempos’. Para o autor, esta questio preocupava tanto as autoridades civis quan-
to as religiosas, pois nao se deve deixar em segundo plano o entendimento da
vastidao da regido e a necessidade premente de integrar os indigenas a “civili-
za¢ao’”. No entanto, a chamada “civilizagao” visava principalmente a obtengao
de mio de obra para a economia local, j4 que a maior parte da populagao da
Provincia era composta por indigenas que ainda habitavam remotas 4reas flo-
restais, sem contato com os colonizadores brancos ou religiosos.
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Anderson Clayton Fonseca Tavares com o artigo intitulado
“Protestantismo de missao na Amazdnia: uma estratégia geopolitica antes
que novas cristalizacdes cheguem (1860-1880)” destacou a atuagio dos mis-
siondrios protestantes norte-americanos na regiao amazonica do Brasil. Con-
forme o historiador, o protestantismo emergiu como uma for¢a evangeliza-
dora no Pais, impulsionado pela conexao direta com os interesses dos Estados
Unidos na abertura do rio Amazonas a navegagao, entao, compartilhando
deste objetivo, 0s missiondrios trouxeram consigo uma visao religiosa e moral
dos EUA, vendo-se como portadores de uma missao divina para espalhar o
progresso e a civilizagao pelo mundo. Essa visao, segundo Fonseca Tavares es-
tava intimamente ligada 4 politica imperialista dos Estados Unidos na época.
Por assim dizer, o texto destacou a influéncia do protestantismo norte-ame-
ricano como uma estratégia geopolitica na AmazOnia, por conseguinte, nesta
escala, os missiondrios se consideravam agentes de Deus encarregados de dis-
seminar o progresso civilizatdrio, aproveitando-se de uma presumivel con-
juntura politica e administrativa enfraquecida na regiao para estabelecer sua
influéncia religiosa e potencialmente contribuir para a politica imperialista
dos Estados Unidos. Nestas condi¢oes, o autor afirma o quanto essa forma de
acdo se tornou parte integrante de um cendrio ja bastante complexo, mas que
com a atividade expansionista norte-americana controvérsias ¢ apreensoes
tanto em relagao a religido quanto as intengoes geopoliticas em vigor ficaram
demasiado mais tensas.

As problematizagoes, as intrigas e as desinteligéncias a envolver
as religioes e as religiosidades nas Amazdnias Brasileiras foram enriquecidas
pelas abordagens da historiadora Gisele Mendes Camargo Leite por meio das
reflexdes intituladas “O conego Manuel José de Siqueira Mendes: percalgos e
controvérsias na Igreja paraense (1870-1880)” O seu artigo aborda a vida do
Conego Manuel José de Siqueira Mendes que, além de religioso, foi um aguer-
rido politico do periodo imperial, ocupando diversos cargos no decorrer de sua
vida publica, inclusive o de presidente da Provincia. As interven¢des de Ca-
margo Leite tiveram como objetivo ressaltar e compreender a efervescente vida
politica de Siqueira Mendes que, incialmente ocupou as fileiras do Partido Li-
beral, passando a integrar o Partido Conservador pouco tempo depois, do qual
foi chefe, entdo, para a intelectual interessou demonstrar que, num periodo de
disputas politicas acirradas entre liberais e conservadores, o cdnego ocupou um
papel relevante, de intensa atividade politico-partidaria, angariando admirado-
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res e inimigos, numa relagao de amor e édio com os politicos da época; desse
modo, a pesquisadora de forma salutar manuseou as fontes para demonstrar o
cendrio das relagoes politicas percorrendo a rede de articulagdes abrangendo a
esfera nacional, provincial e local na ocupagio de cargos politicos por religio-
s0s, que se imbufam na luta partidaria e nas disputas politicas, num momento
em que a Igreja Catélica buscava sua autonomia perante o Estado, o que acabou
acarretando o conflito denominado “Questao Religiosa”.

O texto seguinte, sob o titulo “Republica, religiosidades e casa-
mento civil (Belém-PA, 1890-1900)” é de autoria do professor Ipojucan Dias
Campos. Nas suas consideracdes, o historiador teve como preocupagio cen-
tral apresentar que o divércio e o casamento civil tiveram defensores com las-
tros religiosos, por exemplo, o pastor metodista Justus Nelson, mas também
institui¢des como a Republica que nao esteve distante dos debates e das teses
particulares a cada conveniéncia religiosa. Com efeito, o historiador deixou
evidente o quanto casar-se e divorciar-se estiveram ligados as esteiras das re-
ligioes e das religiosidades, ou seja, sortidas ligagoes sociorreligiosas foram
estabelecidas por Justus Nelson, pelos editores do periddico “A Republica” e
pela Igreja Catélica no tocante aos assuntos em pauta.

Luis Rodolfo da Silva Moura propés as intervengoes intituladas
“Pentecostalismo da mata e suas interlocu¢des com o imagindrio religioso
amazonico”. As preocupagdes de Silva Moura estiveram ancoradas na apre-
senta¢io do campo de estudo das expressoes religiosas pentecostais ligadas
as vigilias da mata, logo, o autor deu énfase aos entrelacos religiosos que esse
pentecostalismo ricamente poroso apresenta com outras expressoes do rico
repertdrio das religiosidades amazonicas, que nos faz refletir sobre algumas
herangas ancestrais como a da pajelanca indigena, a da religiosidade afro-bra-
sileira, a do catolicismo popular, o do mundo das encantarias. Em vista disso,
o intelectual inseriu o seu estudo nas entranhas do imagindrio, nas da cultura
e nas da memoria de grupos de oragao, sendo assim, buscou em tom provoca-
tivo, contribuir na amplia¢ao do horizonte de pesquisa do campo pentecostal
a partir do momento em que passou a dialogar com a riqueza hibrida que
culturalmente o movimento ¢é detentor, o que faz dessa expressao religiosa
um fértil campo de pesquisa.

O artigo “Rio caraparu: um “encante” ... um espago sagrado de
devocao a Nossa Senhora da Conceicao” ¢ e intervengao da Antropdloga
Marileia da Silveira Nobre. A autora, o ambiente amazénico, os modos de
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vida do afro-indigena sao marcados por préticas e por ritos do catolicismo
popular que representam na cultura cabocla amazénica uma grande rique-
za de mitos, de concepcdes, de crencas e de expressoes religiosas no que diz
respeito a diversidade cultural das populagoes amazonicas. Nesse sentido, a
autora apresentou uma etnografia dos elementos simboélicos da religiosidade
de familias de agricultores de Caraparu, localizado no Nordeste da Amazo-
nia paraense. Com efeito, buscou tornar compreensivel que na preparagio da
festa do Cirio a rotina didria dos moradores ¢, de certa forma, quebrada, na
medida em que para além de um momento de f¢, o evento é sinénimo de “agi-
to” na orla do rio, onde os visitantes se aglomeram para o consumo de comi-
das e bebidas. Assim, o objetivo do artigo foi o de apresentar a religiosidade
das familias de agricultores de Caraparu, pois, a crenga na existéncia de seres
miticos estd ligada & procissao do Cirio fluvial em homenagem a padroeira.

Lediane Araujo Pires Demetrio e Cristieli Braga Lobo contri-
buiram com “Entre ondas e devogao: Iemanji no Pard e suas conexdes em
tempos de Ditadura Civil-Militar”. Conforme as autoras, o artigo explorou a
evolugao do Festival de Iemanjd em Belém desde os anos 70 até o inicio dos
anos 80, destacando a sua importincia no calendério turistico da cidade. O
festival, inicialmente realizado em Icoaraci e depois transferido para Outeiro,
trouxe 4 tona conflitos entre diferentes vertentes religiosas afro-brasileiras,
especialmente em relagao as adaptagoes feitas pelos umbandistas nas home-
nagens a divindade africana. As historiadoras destacaram que a participa¢io
do tenente da Policia Militar, Itacy Domingues, na organizagao do evento,
revelou-se como aspecto surpreendente em meio ao contexto da Ditadura
Militar, porquanto a sua presenca sugeriu mudancas institucionais ¢ uma
crescente abertura para as religies de matrizes africanas durante esse periodo
autoritario. Desse modo, demonstraram o quanto a interse¢ao entre politica
e religido também foi explorada, destacando como lideres religiosos afro-bra-
sileiros estavam envolvidos no cendrio politico, ocupando cargos como os de
deputados ¢ os de senadores.

“A cobra-ondula e os plantadores de cruzes: religiosidades e “re-
lagoes de for¢a” no litoral Pard-Maranhio, desde a Coldnia (Comunidade
Bugu, Augusto Corréa-PA, Amazdnia)” sio as reflexdes apresentadas pelo
historiador Danilo Gustavo Silveira Asp. No artigo elaborou inferéncias acer-
ca de dada iconografia — a sigmoide, também conhecida como “cobra-ondu-
la” — grafada em uma cerimica indigena localizada por agricultores familiares
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em sua roga, associada a fragmentos dsseos humanos, na Comunidade Bugu,
municipio de Augusto Corréa-PA, situado na regiao bragantina, litoral Paré-
-Maranhao. Com efeito, o pesquisador deixou evidente que apesar de o foco
original do estudo nao ser o do campo da religiosidade, nele todavia se aden-
trou uma vez que a investigagao sobre os artefatos desenterrados deliberou
se tratar de objetos mortudrios, portanto, relativos 4 enterramentos supos-
tamente ritualisticos, sepultamento eivado por simbolismos e subjetividades
incégnitas, todavia, pertinentes a dada religiosidade amerindia, conectada
por seu turno a cosmologias especificas.

* X X X

O Grupo de Pesquisa “Religioes e Religiosidades na Panamazo-
nia’, coordenado pelos historiadores Fernando Arthur de Freitas Neves (li-
der) e Ipojucan Dias Campos (vice-lider), organizou em setembro de 2023,
na cidade de Belém-PA, Universidade Federal do Pard (UFPA), o “IT Encon-
tro Internacional de Histéria das Religioes e das Religiosidades na Panama-
z0nia”. A coletdnea que tornamos, agora, vidvel a leitura publica ¢ resultado
das conferéncias e dos artigos apresentados neste evento académico.

Os professores organizadores deste livro tém muito a agrade-
cer a diversificados alunos, professores e funcionarios da Universidade Fe-
deral do Pard (UFPA) ¢ ao Programa de Pds-Graduacio em Ciéncias da
Religiio (PPGCR) da Universidade do Estado do Pard (UEPA), pela insis-
tente divulgacio do nosso evento. Igualmente, agradecemos, na totalidade,
aos membros do nosso Grupo de Pesquisa; 4 equipe de apoio, especialmen-
te aos bolsistas de Iniciacio Cientifica (PIBIC-UFPA) Anténio Carlos
Jobim Cardoso Carneiro e Laweyze Jamily Cardo de Souza; ao professor
Donizete Rodrigues do Centro em Rede de Investigagio em Antropolo-
gia (CRIA-Universidade Nova de Lisboa) ¢ da Universidade do Estado do
Pard (UEPA), que se disponibilizou a se deslocar de Portugal para Belém
e proferir a nossa conferéncia de abertura; do mesmo modo, agradecemos
sobejamente ao mestre Saulo de Tarso Cerqueira Baptista, amigo-docen-
te do Programa de Pds-Graduacio em Ciéncias da Religiao (PPGCR) da
Universidade do Estado do Pard (UEPA), que se colocou a disposicio as
necessidades do Grupo de Pesquisa.
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Faz-se também necessério lembrar dos coordenadores dos Gru-
pos de Trabalho que em face ao convite, imediatamente, se demonstraram
soliddrios a proposta académica apresentada; entao, somos gratos a Allan
Azevedo Andrade (SEDUC-PA) que coordenou o GT “Catélicos, protes-
tante, pentecostais € neopentecostais na Amazdnia”: muito satisfeito com o
seu empenho; “Modos de vida no ambiente amazdnico e as suas multiplas
e dinAmicas expressoes religiosas’, Grupo de Trabalho coordenado pelos
professores Manoel Ribeiro de Moares Junior (PPGCR-UEPA), Ozian de
Sousa Saraiva (doutorando no PPGSA-UFPA, docente da Fundagio Car-
los Gomes) e Leonardo Silveira Santos (doutorando no modelo sanduiche
entre a Universidade de Québec-UQAM/PPGCR-UEPA): muito obrigado
a vocés; “Religides afro-diaspdricas: constru¢des politicas e ressignificagoes
simbdlicas”, esteve sob a responsabilidade das professoras Taissa Tavernard
de Luca (UEPA), Anaiza Vergolino e Silva (docente aposentada da UFPA),
Patricia Moreira Perdigiao dos Santos (SEDUC-PA) e Jucelio Pantoja (SE-
DUC-PA): nao temos como externar os vinculos de solidariedade que vocés
tributaram as nossas perspectivas académicas.

Seguem as reflexdes jd apresentadas. Boa leitura.

meessores Ipojucan Dias Campos e
Fernando Arthur de Freivas Neves.

Belém, 20 de abril de 2024.
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CONFERENCIAS



PENTECOSTALISMO INDIGENA
NA AMAZONIA: 0 ENCONTRO
DO PASTOR COM O PAJE -
CONEFLITO OU ADAPTACAQ?

DONIZETE RODRIGUES

INTRODUCAO

Devido a enorme riqueza natural e cultural, complexidade e
exotismo, a Amazonia, desde o século 16 até hoje, sempre atraiu o interesse
de cientistas, de diversas dreas do conhecimento. Por isso, do ponto de vista
da natureza (biodiversidade) ou do ponto de vista humano (cultura, religido
¢ identidade), existe uma enorme quantidade de pesquisas ¢ trabalhos cienti-
fico-académicos sobre este vasto e enigmdtico territdrio.

Falando especificamente sobre a minha (pequena) expe-
riéncia socioldgica e antropoldgica na Amazénia, o trabalho de campo
etnografico comegou somente no ano de 2017. A institui¢dao portugue-
sa onde estd sediado o projecto (e principal financiadora, juntamente
com a Fundagio para a Ciéncia e a Tecnologia) ¢ o Centro em Rede de
Investigagio em Antropologia (CRIA-Universidade Nova de Lisboa).
E pertinente mencionar ainda a norte-americana ivy league Columbia
University (New York), onde, como collaborating-professor at the Se-
minars “Brazil”, “Studies in religion” ¢ “Content and method in the
social sciences”, tenho tido a oportunidade de apresentar e discutir os
resultados das minhas pesquisas. A institui¢ao brasileira de acolhimen-
to (e de financiamento) é a Universidade do Estado do Para, mais espe-
cificamente, o Programa de Pds-Graduacao em Ciéncias da Religido, no
Ambito do qual desenvolvo atividades de pesquisa, ensino e orientagio
de dissertagoes de mestrado.
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No 4mbito da minha incursao etnogréfica na Amazénia, o pro-
jeto, subprojeto e linha de pesquisa que merecem destaque sao:

- “Estudo antropoldgico e socioldgico de expressoes religiosas e
identitdrias na Amazonia”. Abrangendo os estados de Rondonia, Tocantins,
Amazonas, Maranhao e Par4, o objetivo principal ¢ estudar diferentes grupos
étnicos e culturais-religiosos - indigenas, judeus, japoneses, caboclos, ribeiri-
nhos, quilombolas e peri-urbanos.

- “Pentecostalismo(s) na Amazdnia: conversio e evangelizagio
de povos indigenas, ribeirinhos e caboclos” O objetivo ¢ estudar as dinimi-
cas histdricas, religiosas e identitdrias de movimentos missiondrios e igrejas
(neo)pentecostais, materializadas no forte processo de conversio e evangeli-
zag¢io de comunidades indigenas, ribeirinhas e caboclas.

-“Ser Indio Evangélico: etnogénese e novas expressoes religiosas
na Etnia Surui-Aikewara, Médio Tocantins, Pard”. Apds a chegada do pente-
costalismo a uma aldeia indigena (animista), a questao central que se coloca
¢ - devido 4 sua cosmologia e préticas xaménicas anteriores - como os Aike-
wara, agora €m intenso processo de conversio/ evangelizagéo, incorporam,
interiorizam e ressignificam o Pentecostalismo?

E pertinente referir que nao estou sozinho nesta ambiciosa em-
preitada: tive (e ainda tenho) a colaboragio de vérios pesquisadores, incluin-
do colegas e alguns dos meus orientandos de mestrado, na Universidade do
Estado do Pard, e de doutorado ¢ pds-doutorado, na Universidade da Beira
Interior (Portugal). Como resultado das pesquisas, ja foi produzido e publi-
cado um nimero significativo de trabalhos (ver bibliografia).

A AMAZONIA MESTICA: MISCIGENACAO ETNICO-RACIAL

Do ponto de vista antropoldgico, desde o século 16, ainda que
com diferentes temporalidades de chegada e ocupacao, os principais grupos
étnico-raciais e socioculturais que formaram o povo brasileiro também es-
tio presentes na Amazodnia: (1) povos origindrios, de diferentes culturas ¢
linguas; 2) portugués-branco, catélico, colonizador; 3) diversos grupos étni-
cos de origem negro-africana, que foram escravizados pelos portugueses; 4)
imigrantes europeus brancos, alguns de base protestante; 5S) outras minorias
étnicas e religiosas: asidticas, com destaque para a comunidade japonesa, ¢
também judeus e drabes sirio-libaneses.
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Nesse contexto étnico-sociocultural amazonense, ¢ relevante
também mencionar o enorme contingente de ‘nordestinos, de diferentes ca-
racteristicas étnico-raciais - mesticos (de branco e indio, em maioria, ¢ de
branco e negro) ¢ também negros -, cujo fluxo migratério estd ligado ao im-
portante ciclo econdmico da borracha (1879 ¢ 1912), constituindo a princi-
pal forca de trabalho (em regime de quase escravidio) na extragio do litex da
seringuecira (hevea brasiliensis).

Permitam-me um pequeno paréntese para referir que o ciclo da
borracha, baseado na extracio de um produto natural, pela sua enorme im-
portancia econdmica mundial, foi responsével pelo maior avanco da coloni-
zagao, producio de riqueza (apenas para uma pequena clite) e significativas
transformacdes sociais, culturais e arquitetdnicas, nomeadamente na moder-
niza¢ao de Manaus e Belém, as maiores cidades da Amazénia.

E importante mencionar também os ‘sulistas’ (descendentes de
brancos europeus) que, ao longo do século 20, vieram em diversas ondas mi-
gratérias, inseridas na frente de expansio/ocupagio da Amazonia, através de
grandes projetos agricolas, com graves consequéncias para o meio-ambiente
¢ para as comunidades tradicionais.

Com a evidente maior presenga dos povos originérios, esse
enorme ¢ diversificado contingente populacional contribuiu significativa-
mente para a formagao do ‘ethos’ amazdnico, caracterizado por uma forte
miscigenag¢io étnico-racial, hibridismo cultural, multiplas identidades e
com um ‘campo religioso’ (no sentido proposto por Pierre Bourdieu) mar-
cadamente sincrético.

A CRISTIAN IZA(;AO DA AMAZONIA:
DO CATOLICISMO AO PENTECOSTALISMO

De uma forma sintética, podemos considerar que a cristia-
nizagio da Amazénia comegou com o catolicismo colonial (século 16),
seguido pelo protestantismo (século 19) e, no inicio do século 20, pelo
pentecostalismo, que tornou a cidade de Belém (do Pard) a sua porta de
entrada no Brasil.

Desde o século 16, no 4mbito do Império Portugués, com o
(oficial) ‘monopdlio da fé e da salvagao das almas) detido pela Igreja Catéli-
ca, as ordens e pardquias catdlicas desempenharam um papel determinante
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na introdugao e expansao do cristianismo no Brasil, inclusive entre os povos
indigenas, através do trabalho de conversio/evangelizagio, realizado pelos
missionarios jesuitas, mas também pelos franciscanos e salesianos. Portanto,
o catolicismo foi o primeiro ramo do cristianismo com o qual os indigenas da
Amazdnia tiveram contato.

Seguindo criteriosamente a légica de imposi¢io da doutrina
salvacionista crista, os missiondrios tentavam converter os povos originérios,
mas nio permitiam qualquer tipo de ‘contamina¢io’ da ‘pureza’ teoldgica da
Igreja Catdlica, pela cultura, cosmologias, praticas religiosas e rituais indi-
genas. No entanto, devido 4 “inconstincia da alma selvagem”, este propdsito
nio se materializou na Amazonia, pelo menos até ao século 19. Assim, o en-
contro de culturas, do europeu com o amerindio, dois modelos de socieda-
des de diferentes cosmologias ¢ visdes de mundo, resultou num imbricado
hibridismo cultural e sincretismo religioso, que produziram um catolicismo
popular com significativa influéncia cultural-religiosa indigena.

Como consequéncia, na formac¢io da Amazonia, desde o século
16, povoagdes, lugarejos, municipios e cidades sao herdeiros de uma estrutura
rural e (peri)urbana comum, sendo a Igreja Catdlica a principal responsavel
pela forma como este vasto territdrio foi organizado, social e politico-admi-
nistrativamente.

E pertinente lembrar que, embora pioneiro, o catolicismo nao ¢
a unica expressao religiosa externa na Amazonia; existem também o protes-
tantismo ¢ o pentecostalismo.

A chegada do protestantismo, para evangelizar e ‘salvar al-
mas’ nesta vasta regiao, no inicio do século 19 - ainda no periodo monér-
quico e no regime de padroado -, gerou sérios conflitos com a hierarquia
da Igreja Catdlica.

Ao longo do processo histérico, de contato cultural e religioso
entre o protestantismo norte-americano € as populagées ind{genas, princi-
palmente a partir das décadas de 1940 ¢ 1950, chegaram na regiao diversas
agéncias missiondrias, ligadas as chamadas “missoes de £¢”, que desempenha-
ram (e algumas delas atuam ainda hoje) um importante papel na conversio ¢
evangelizagao de povos originarios.

No que se refere ao pentecostalismo, foi a partir do reavivamen-
to religioso-espiritual, de base protestante norte-americana, que surgiu o
pentecostalismo na cidade de Belém, em 1910, com a chegada dos missiona-
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rios batistas suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg, vindos dos Estados Uni-
dos, o bergo do pentecostalismo. E esta a origem das ‘Assembleias de Deus
do Brasil, criadas em 1918. Portanto, a Amazdnia desempenhou um papel
crucial no processo de adaptacio, expansao ¢ afirmagao do pentecostalismo-
-protestante no Brasil.

Para resumir, as incursdes missiondrias catélicas, entre os séculos
16 ¢ 19, do protestantismo no século 19 e a chegada do pentecostalismo no
inicio do século 20, impactaram significativamente as caracteristicas sociais,
culturais e religiosas da Amazonia, em particular, o modo de vida das popu-
lagoes indigenas e das comunidades caboclas e ribeirinhas.

O ‘SOPRO DO ESPIRITO’ EM CONTEXTOS INDIGENAS

O animismo-xamanico ¢ a sincrética pajelanga, associados ao
catolicismo popular, ao espiritismo kardecista, as missoes protestantes e re-
ligides de matriz africana (Candomblé, Tambor de Mina e principalmente a
Umbanda), entrelagaram-se ¢ teceram um imbricado sincretismo cultural-
-religioso, criando a (ou melhor, as multiplas) ‘identidade(s) amazonica(s).

Portanto, no inicio do século 20, este é o cenario multiétnico-
-cultural-religioso amazé6nico, de multiplas e diversificadas religiosidades e
espiritualidades, que os movimentos e igrejas pentecostais, de origem norte-
-americana, encontraram campo fértil para semear a palavra de Deus e levar
o ‘sopro do Espirito Santo’ as aldeias indigenas. Desde entao, ocorre, com
maior intensidade nas dltimas duas décadas, um intenso processo de pente-
costaliza¢io dos povos indigenas, de diferentes estdgios de integracao social
(aculturagio e assimila¢io) na sociedade amazonense.

Com a chegada do pentecostalismo, a Amazonia indigena tor-
nou-se numa ‘terra de reavivamento espiritual, um Iugar que, antes da pen-
tecostalizagio, falava apenas a ‘lingua dos espiritos’ (da terra, da floresta, das
dguas, dos pajés, dos ancestrais), mas que agora fala também a ‘lingua do Es-
pirito Santo. A multiplicacao de igrejas, a evangelizagiao/conversao, o transe,
éxtase, a cura, profecia, glossolalia, expulsao de demonios, os efervescentes
louvores, fortes manifestagoes de f¢, agora também acontecem nas aldeias in-
digenas e nas comunidades caboclas e ribeirinhas, no interior da floresta, nas
margens dos rios e igarapés, nas dreas rurais e periurbanas pobres das grandes
cidades. Nessa imensa regido, o encontro da cosmologia nativa com o pente-
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costalismo cristao provocou uma complexa hibridizacao cultural-religiosa,
criando duas novas expressoes religiosas: o ‘pentecostalismo indigena’ eo
‘pentecostalismo caboclo.

E pertinente real¢ar que, na conversio/evangelizagio das popu-
lagdes nativas, as denominagdes protestantes ¢ pentecostais operam segundo
dois principios distintos: <inculturagio> e <transculturagio>. Vejamos as prin-
cipais diferencas entre estes dois modelos de mediagao cultural, materializadas
num maior ou menor (ou mesmo nenhum) respeito pela cultura indigena.

a) Inculturacao: nesta perspectiva — com uma certa sensibilida-
de antropoldgica, digamos assim — hd mais respeito e aceitagio, por parte dos
missionarios, das tradi¢oes culturais e religiosas nativas. Mais do que isso,
eles as vezes atuam como intermedidrios com os brancos e tentam apoiar as
populacoes indigenas, na luta pela crucial demarcagao de terras e pela “auto-
determinagao” étnica.

Com base na narrativa e nos ensinamentos biblicos - utilizando,
principalmente, o Novo Testamento ¢ personagens-chave do Antigo Testa-
mento -, a estratégia dos missiondrios é compartilhar cédigos religiosos, ou
seja, encontrar na cosmologia nativa elementos (mitos, narrativas, persona-
gens, experi€ncias, eventos, ritos/rituais, crengas) que podem ser traduzidos
¢ adaptados, facilitando, assim, a aceitagio do cristianismo por parte dos in-
digenas. E assim, neste contexto, no processo de evangelizacao, os indigenas
criam a sua prépria (e nova) pratica de vivéncia religiosa.

Segundo Artionka Capiberibe, referindo-se especificamente a
evangelizacio do povo Palikur (Amapa), o motivo da conversao indigena foi
certamente o batismo do Espirito Santo, fundamento do pentecostalismo,
experiéncia de transe religioso que possui um forte significado xaménico; isto
¢, a forte relagao do ‘transe xamanico’ com o ‘transe pentecostal’ parece ser
o elemento facilitador para a entrada do pentecostalismo na grande maioria
das aldeias indigenas.

Resumindo, seguindo esse principio, algumas igrejas evangéli-
cas, em especial as Assembleias de Deus, como estratégia facilitadora no pro-
cesso de conversao, dialogam com as culturas indigenas locais, especialmente
com o seu sistema tradicional de crengas e praticas xaménicas e de pajelanca.

b) Transculturagao: de acordo com os missiondrios ¢ pastores
desta estratégia de conversao/evangelizacio, o cristianismo ¢ a tnica religiao
verdadeira (a ‘verdade’ estd na Biblia) e todas as outras religioes sio obra do
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Diabo e, portanto, falsas. Neste caso, ao contrério da abordagem da incul-
turago, a missao da igreja evangélica ¢ ‘salvar’ espiritualmente os povos in-
digenas, considerados ‘pecadores e sem Deus. Para isso, ¢ necessario anular,
converter e transformar tudo o que esté ligado ao sistema religioso ancestral
- mitos, ritos/rituais, comportamentos, simbolos. Ou seja, a partir de uma
‘necesséria’ e profunda desconstrugio da cosmologia nativa, o objetivo ¢ rees-
truturar o sistema simbdlico-religioso amerindio, facilitando, assim, a inser-
¢ao, ou melhor, a imposi¢io da cultura evangélica nas aldeias indigenas.

Na ldgica (radical, fundamentalista) das missoes transculturais,
os espiritos que se manifestam no ritual do xamanismo sio considerados se-
res malignos (o Diabo e seus demoénios) e a pajelanca é associada negativa-
mente ao espiritismo kardecista e 4 umbanda (do universo das religides de
matriz africana); portanto, as praticas xaménicas ¢ da pajelanca ‘nio sio de
Deus, nio estiao de acordo com a doutrina evangélica e, por isso, devem ser
combatidas e eliminadas do contexto das sociedades indigenas.

CONSIDERACOES FINAIS

Segundo os ensinamentos lévi-straussianos, as préticas culturais e
religiosas somente fazem sentido nos contextos sociais em que sao produzidas,
praticadas, ritualizadas. Nao tendo um carédter universal, cada cultura, cada
contexto social, cria, forja, com eficicia (mesmo que simbdlica), a sua prépria
maneira de lidar com os problemas cotidianos, fisicos e/ou espirituais.

Na Amazo6nia, uma parte significativa do pentecostalismo dia-
loga diretamente com as culturas indigenas locais, possuidoras de milenarias
crengas animistas-xamanicas e também com as (sincréticas) praticas da paje-
lanca, assentes em expressoes linguisticas, na magia, no transe, éxtase, cura ¢
na profecia. Por isso que o motivo facilitador da conversao evangélica dos in-
digenas ¢ o batismo no/do Espirito Santo, experiéncias de transe e éxtase re-
ligiosos que apresentam fortes semelhangas com o xamanismo e a pajelanca.

No contacto entre esses dois sistemas religiosos (distintos na ori-
gem, mas com enormes similaridades na manifestagio e na atuagio de espiri-
tos), a narrativa do pastor evangélico, que “ora” e adora ao Senhor), de acordo
com as bases teoldgicas e littrgicas pentecostais, utilizadas na evangelizagio
dos indigenas, ecoa fortemente no imaginario cultural amazénico.

Por isso, a imbrica¢io entre esses dois sistemas simbolicos-reli-
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giosos (animismo-xamanico e cristio-pentecostal) ¢ um processo facilitado
de aculturagao, assimilacio e de tradugao cultural, porque existe uma eviden-
te similitude entre eles; afinal, as praticas de cura e de éxtase xaménicos en-
contram correspondéncia nos relatos biblicos dos principais apdstolos sobre
a atuagio e a capacidade de cura milagrosa de Jesus. Nao é um facto que os
espiritos dos antepassados ¢ o Espirito Santo sio ambos espiritos e que os
dois operadores rituais envolvidos (pajé e pastor) tém a capacidade de se co-
municar com eles? E que o pajé (na sessao xamanica na floresta) ¢ o pastor
pentecostal (no exorcismo realizado na igreja, dentro da aldeia indigena) ex-
pulsam espiritos malignos e demonios e curam doengas? Na verdade, o pajé
e o pastor, embora fazendo parte de sistemas culturais-simbdélico-religiosos
distintos, pertencem a mesma categoria — a de ‘mediadores espirituais, ligan-
do o imanente ao transcendente, o natural ao sobrenatural, o mundo dos hu-
manos a0 mundo dos espiritos.

No entanto, ¢ importante realgar que, mesmo apos a conver-
sao evangélica, as popula¢oes indigenas nao perdem as suas crengas e pré-
ticas culturais e religiosas ancestrais. Nesta nova realidade religiosa, num
complexo processo de bricolage, os indigenas, a partir da sua cosmologia
original, do xamanismo, do sistema simbdlico, das narrativas miticas e ex-
pressoes do sagrado, assimilam, reinterpretam, reinventam e ressignificam
o pentecostalismo, criando, desta forma, novas expressoes do sagrado, no-
vos rituais e experiéncias religiosas e espirituais, que denominamos de ‘pen—
tecostalismo indigena’

Concluindo, nos contextos indigenas nio hd ruptura com as
cosmologias originais, mas sim uma légica de correspondéncia, de coabita-
¢ao de opostos, de estratégias de acumulagio de diferentes formas de pensa-
mento, de categorias simbdlicas e de préticas religiosas-espirituais. Mesmo
se constituindo como paradigmas distintos, os dois modelos — xamanis-
mo-indigena e cristianismo-pentecostal — estao entrelacados numa teia de
relagdes magico-religiosas, materializadas num evidente hibridismo cultu-
ral, numa nova religiosidade sincrética e com eficicia de cura, fisica e/ou
espiritual, real ¢/ou simbdlica.
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0 CAMPO RELIGIOSO PARAENSE
NA ENCRUZILHADA

SAULO DE TARSO CERQUEIRA BAPTISTA

INTRODUCAO

Fui convidado para falar neste evento académico de histéria da
Universidade Federal do Pard. A honra de poder estar presente no conclave
me conquistou de imediato. Tinha pouco tempo para definir o tema e envié-
-lo & comissio organizadora. Deste modo, pensei nas questdes que ocuparam
e ocupam o panorama religioso, no Estado do Par4, e decidi: vou falar sobre
“O campo religioso paraense e suas encruzilhadas”

Nesse fluxo de pensamento caberiam muitas coisas, mas op-
tei por refletir sobre as crises que tém impactado, em meses recentes, 0s
seguidores das religides mais expressivas desta parte da Amazénia. (Ex-
pressivas, no sentido de que sao as religiées que contam com a maior
quantidade de adeptos).

Tenho observado que a populagao brasileira estd numa encru-
zilhada de caminhos amplos e estreitos, alguns pavimentados por ventos da
tal modernidade, propalada em prosa e verso, porém, sobrevivendo, paralela-
mente, em grotoes da sua dura realidade; nos becos sem saida e trilhas que a
levam a precipicios da miséria, da violéncia e das injusti¢as. Em suma, somos
uma sociedade do atraso, dirigida por uma elite que a conduziu a esse estado,
como jé escreveu o socidlogo Jessé Souza.

No campo religioso, a coisa se complica mais: essas vias se bifur-
cam em leque, da extrema direita para a extrema esquerda, mas, singularmen-
te, s30 vias que, de forma simultinea, partem do fundo das dguas e algam suas
formas para alcangar o céu infinito. As religioes nos fazem viajar nos infernos
e paraisos, passando pelos purgatérios e outros espagos, com nomes os mais
criativos e inimaginaveis.
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Sim, insisto, estamos nas encruzilhadas! Antes era previsivel
entender as celebragoes, as prédicas, os catecismos, as prelecdes, as escolas
biblicas com suas interpretagoes, porém as manifestagdes de hoje sao outras e
atravessam, com grande desenvoltura, as redes virtuais.

Me defronto com baladas de fé, com a batucada do reteté das
canelas de fogo, nas madrugadas a dentro das matas de Belém.

Admiro o marketing agressivo dos shows “diante do trono”, anun-
ciados com “cartazes de levitas”. Assistir cultos ¢ entrar em ambientes de produ-
¢ao que arrebatam os espectadores, com jogos de luzes e efeitos especiais.

A sociedade criou a religido e a religido estd criando e recriando
a sociedade. Nosso viés de interpretacao desses fendmenos ¢, necessariamen-
te, mas ndo puramente, socioldgico.

CAMPO RELIGIOSO PARAENSE: DELIMITA(;OES

As pesquisas sobre o campo religioso paraense sio poucas e, ge-
ralmente, pontuais. Os dados disponiveis apresentam o seguinte panorama
religioso, acerca do Estado do Pard. Os dados que utilizamos aqui, ainda sio
com base no censo de 2010, visto que o censo de 2022 nao foi disponibiliza-
do e, provavelmente, s6 o serd no proximo ano, ou seja, 2024.

Acompanhemos, entdo, as estatisticas sobre o campo religioso
paraense, apresentadas no recenseamento da Fundacio IBGE:

CENSO DO IBGE - 2010 - ESTADO DO PARA

RELIGIOSO OUNAO RELIGIOS0) | APEPTOS | PERCENTUALS

Catdlicos 4.876.182 65,27
Evangélicos 2.026.332 27,13
Espiritas 33.924 0,45
Sem religido 528.247 7,07
Outros 5.683 0,08
Total 7.470.368 100,00

hetps://cidades.ibge.gov.br/brasil/pa/pesquisa/23/22107 %
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Abro um paréntese para destacar um fendmeno nacional.

Vinte e uma igrejas evangélicas foram abertas por dia no Bra-
sil — quase uma por hora — ao longo da tltima década, in-
dicam dados inéditos compilados pelo Globo [...] A cada trés
igrejas evangélicas existentes hoje no pais, uma foi inaugurada
nos tltimos dez anos.

Na3o temos dados atualizados do Censo do IBGE, mas temos
outras pesquisas, “tais como aquelas do Latinobarémetro, Pew Research Cen-

ter ¢ Datafolha, que fornecem pistas sobre o ritmo da transigao religiosa no

Brasil”. Com base nessas pesquisas e nos Censos do IBGE, o articulista José

Eustiquio Diniz Alves, apresenta os seguintes graficos:

Percentagem de catélicos, evangélicos, outras religides e sem religido, Brasil: 1872-2010
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Fonte: IBGE, censas demograficos

Fazendo uma projecio deste grafico, os pesquisadores tém apresenta-

doa seguinte estimativa:
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Transic¢do religiosa no Brasil: 1940-2032
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Fonte: IBGE, Censos demograficos 1940 a 2010 e projecdo (Alves, JED) para os anos de 2020 a 2032.

No Estado do Par4, ¢ possivel imaginar que nio serd diferente,
haja vista que o recorte estatistico regional tem semelhanga com o nacional.
Neste sentido, Eustaquio Diniz Alves afirma:

Fica evidente que o Brasil estd passando por um processo de
transico religiosa que se desdobra em quatro movimentos:
declinio absoluto e relativo das filiagdes catdlicas; aumento
acelerado das filiagoes evanggélicas; crescimento do percentual
das religides nao cristas; aumento absoluto e relativo das pes-
soas que se declaram sem religiao.

Segundo nosso raciocinio, baseado em observagdes e pesquisas
de mestrandos que temos orientado, as diferentes crengas estio ameacadas
por tipos de encantamento artificial, elaborados para criar necessidades e
atender interesses, em algumas situagoes, estranhos as necessidades dos fiéis.
Refiro-me, por exemplo, as celebragoes mégicas que visam arrecadar doagoes
para ampliar o patriménio da denominagio religiosa e de seus lideres.

Por outro lado, a fé tradicional estd ameacada por tipos de
desencantamento que desautorizam as crengas no transcendente ¢ no ex-
traordindrio, préprias dos contetidos mitoldgicos e médgicos, que s3o cons-
tituintes e estruturantes desse campo, uma vez que cle se manifeste como
fendmeno religioso.
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As comunidades de f¢é se tornaram campos de atuagio politica,
onde ¢ possivel fazer carreira eleitoral, através da utilizacao de suas estruturas,
celebragoes, espacos de doutrinagao, ritos e rituais. Estd ocorrendo, principal-
mente nas denominagdes do movimento pentecostal e neopentecostal, o que,
sociologicamente, denominamos uma eficiente, eficaz e efetiva transferéncia de
capital religioso para a esfera politica. E parece se tratar de prética irreversivel,
que tem sido praticada nas igrejas dessas denominagdes, desde a escolha dos
parlamentares para o Congresso Constituinte de 1986-88. Tal prética se am-
pliou para os niveis eleitorais em todo o Brasil, desde a escolha de conselheiros
de Conselhos Tutelares da Infancia ¢ Adolescéncia, vereadores, deputados es-
taduais e federais, senadores, prefeitos, governadores e presidente. Jd existem
partidos controlados por igrejas do espectro evangélico, com o Republicanos,
cujo presidente é o deputado federal Marcos Pereira, advogado e bispo da Igreja
Universal do Reino de Deus, e o Partido Social Cristao, que era presidido pelo
pastor Everaldo Dias Pereira, da Assembleia de Deus. Esse pastor, Everaldo,
foi aquele que batizou Jair Bolsonaro no rio Jordio, em Isracl. Ao fazer uma
consulta através do mecanismo de inteligéncia artificial da plataforma de busca
Bing, obtive as seguintes informagdes sobre o pastor Everaldo:

Everaldo Dias Pereira, conhecido como Pastor Everaldo, é
um pastor evangélico, empresério e politico brasileiro. Ele ¢

um importante nome da igreja Assembleia de Deus e atual-
mente € o vice-presidente nacional do Podemos . Anterior-
mente, ele foi presidente nacional do Partido Social Cristio

PSC) por dois mandatos consecutivos, de 2003 a 2015 . Em
2014, ele concorreu ao cargo de presidente da Republica nas
eleicoes brasileiras e ficou em quinto lugar na disputa, com
780.513 votos, o equivalente a 0,75% dos votos vélidos .
Em agosto de 2020, Everaldo foi preso por determinagio
do Superior Tribunal de Justica sob acusacio de corrupcio e
lavagem de dinheiro ocorridos durante a pandemia de CO-
VID-19 no estado do Rio de Janeiro, na gestdo de seu correli-
giondrio Wilson Witzel .

O narcotrafico tem-se manifestado presente, sobretudo nas pe-
riferias de grandes cidades, em associagio com as préticas religiosas. No Rio
de Janeiro ¢ conhecida a regiao chamada “complexo de Israel” e jé tem sido
cunhada a categoria narcopentecostalismo entre pesquisadores que estudam
esse fendmeno.
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Em Belém, publicamos artigo, em parceria com o mestre José
Augusto Dias, sobre as atividades de traficantes que recorriam a “un¢io” de
comunidades pentecostais e retribufam com ofertas para melhorar as condi-
¢oes do ambiente onde essas comunidades se reuniam, tais como, aparelhos
de som, cadeiras, pintura do local etc.

Vamos fazer um breve destaque sobre o termo que usamos aqui,
de forma metafdrica, a saber: as encruzilhadas.

ENCRUZILHADAS

Luis Antdnio Simas escreve:

As encruzilhadas sio lugares de encantamentos para diversos
povos e sempre espantaram e seduziram as mulheres ¢ os ho-
mens. Sdo ainda lugares propiciadores, em virias culturas, da
realizacio de oferendas em busca da restitui¢ao do oferecido
na forma de poténcias e sortilégios.

Depois de discorrer sobre essa pratica de oferendas entre gregos,
romanos, africanos e habitantes tradicionais do Brasil, ele conclui:

O fato ¢ que a humanidade sempre encarou os caminhos cru-
zados com temor e encantamento. A encruzilhada, afinal, é o
lugar das incertezas das veredas e do espanto de se perceber
que viver pressupde o risco das escolhas. Para onde caminhar?
A encruzilhada desconforta; esse é o seu fascinio. Eu, que sou
das encruzilhadas, desconfio ¢ das gentes e das explicagoes do
caminho reto.

O campo religioso paraense ¢ minado pela ditadura dos coro-
néis. Sem, absolutamente, querer generalizar, lancamos algumas questoes,
como desafios para o proprio campo, no caso, para seus fiéis, ¢ para pesquisa-
dores que se interessam pelos fendmenos que estao acontecendo em seus es-
pagos sagrados. Sao indagagoes e estranhamentos do tipo: Que éticas regem
esse campo religioso? Como se comportam seus dirigentes? Sao oligarquias
ou sio elites? Como reagem seus fiéis, diante do que acontece dentro e fora
de suas fronteiras, mas que sao fatos que estao relacionados com a imagem
publica da denominagao religiosa?
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Foi nessa linha de especulagao, que selecionamos alguns episé-
dios veiculados pela grande midia, em tempos mais ou menos recentes. Va-
mos a esses fatos.

ALGUNS DESTAQUES DO QUE TEM OCORRIDO
NO CAMPO RELIGIOSO PARAENSE

Quero, portanto, apresentar alguns poucos exemplos do que
tem acontecido nas principais denominagoes religiosas do campo religio-
so paraense, nos tltimos tempos. Foram situa¢des que chamaram a aten-
¢ao do publico que assiste os canais de televisao ou 1¢ o que ¢ veiculado
nas chamadas redes sociais da internet. A ordem de apresentacio desses
fatos ¢ aleatéria.

PRIMEIRO EPISODIO

Em primeiro lugar, o que chamou a atencio do publico foi o
“envelopamento” da lateral do templo da “Igreja Mae” da Assembléia de
Deus, na Travessa 14 de margo, esquina com a Avenida Governador José
Malcher, com “uma gigantesca bandeira do Brasil [...] estendida na fachada
da mais antiga Assembleia de Deus no pais”, conforme descreveu o jornal
de onde extraimos essa matéria. Embora a lideranca da Igreja tentasse ca-
racterizar essa iniciativa como meramente uma homenagem a nossa nagao e
a0 seu importante simbolo, que ¢ a bandeira, ficou marcado o fato de que a
igreja estava imitando os métodos da campanha pré-Bolsonaro a presidén-
cia da Republica em 2022.

PODER360 15.0ut.2022 (sabado)
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A tentativa de justificar o ato nio escondeu a partidarizagio da
denominagio assembleiana, que estava a usar seu principal templo no Brasil,
para apoiar uma candidatura de extrema-direita. Mesmo assim, a Justica ne-
gou a a¢io promovida pelo PT para que a bandeira fosse retirada da fachada
do templo da Assembleia de Deus.

Foto: Instagram @philipecamara / Reprodugio

SEGUNDO EPISODIO

Em segundo lugar, destacamos o que foi amplamente divulgado
nos principais veiculos da imprensa brasileira, no final do més de agosto, en-
volvendo a utilizagao de um avido da Igreja do Evangelho Quadrangular, para
transportar 290 kg de maconha (skunk). O avido foi carregado com a droga,
porém a entrega da carga nao aconteceu, porque a Policia Federal entrou em
acio e sustou a iniciativa dos traficantes. Nio temos mais detalhes sobre o
ocorrido, como, por exemplo, quem teve acesso ao interior do avido, visto
que sua porta é trancada com chave e nio houve arrombamento? Quem eram
os envolvidos nessa operagio de trafico de drogas? Em que hora do dia ou da
noite foi feito o carregamento?

A imprensa fez fotos para ilustrar o ocorrido e divulgou que [o]

“avido pertence a Igreja Q{adrangular do Pard, cujo presidente do conselho es-

tadual é o tio da senadora Damares Alves, o ex-deputado federal Josué Bengs-
ton.” (Crédito: Divulgagio / PE. Da Redagio, redacao@correio24horas.com.br,

Publicado em 01/06/2023 as 10:46:00. Os grifos foram feitos pelo jornal).
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Diario de Sao Paulo - Vitéria Tedeschi Publicado
em 29/05/2023, as 13h08

Por gl Pard — Belém; 02/06/2023 17h58

TERCEIRO DESTAQUE

Trazemos, em terceiro lugar, algo que nio ¢ um episédio, mas
uma a¢io continuada, que, infelizmente, macula, de forma muito grave, po-
demos dizer, criminosa, o campo religioso paraense. Estamos a nos referir ao
contumaz € corriqueiro racismo religioso, de que sao vitimas, principalmen—
te, as religioes de matriz afro-brasileira.
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Para a antropéloga Taissa Tavernard, coordenadora do curso de
Filosofia da Universidade do Estado do Pard (Uepa) ¢ pesquisadora hd 27
anos de religioes de matriz africana, ¢ muito claro que a chamada intolerancia
ou discriminacio religiosa, no Brasil, estd diretamente atrelada ao racismo.
Por isso, ela comenta que o termo ‘racismo religioso” descreve de maneira
mais adequada a maior parte das violéncias sofridas por pessoas de religioes
afro-brasileiras.

Pai Marcelo destaca que Belém tem cerca de 3,5 mil terreiros e a intolerincia
religiosa afeta mais gravemente afrorreligiosos (Sidney Oliveira / O Liberal)

QUARTO DESTAQUE

Por tltimo, mas ndo menos importante, trazemos a lembranca
dos que nos ouvem ou leem um processo que estd em curso, no Vaticano e no
Ministério Pablico, em Belém. A ilustragao foi publicada em jornal da Espa-
nha, porque logo que comegou a divulgacio no Brasil, foi suspensa, mesmo
tendo havido chamadas na Rede Globo, de que haveria espago no programa
Fantastico. O fato ¢ que existe processo no Vaticano e na Justica brasileira
sobre dentincia de quatro ex-integrantes do Semindrio Sao Pio X, em Belém,
na qual eles acusam o arcebispo metropolitano de “usar suposta terapia para
‘curar’ homossexualismo como pretexto para tocar seus corpos nus ¢ promo-
ver abusos como testes 4 ‘tentacio’ do sexo.”
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Jornal espanhol revela supostas intimidades de arcebispo de Be-
lém com ex-seminaristas.

Aiuri Rebello/El Pais - 21/12/2020. Ex-seminarista
denunciou arcebispo de Belém por abuso sexual - Créditos: El Pais.

Por se tratar de processo que estd em andamento, apenas quere-
mos destacar que o simples fato de ter sido feita a dentincia e de ela ter sido
veiculada em importantes érgaos da imprensa nacional e internacional, hou-
ve ¢ ainda hd uma repercussao negativa no ambiente religioso paraense, nao
apenas no Ambito da Igreja Catdlica, mas na sociedade, em geral.

Apbs apresentar esses exemplos de noticias que trouxeram em
destaque as principais denominagdes religiosas paraenses, podemos consta-
tar que o campo religioso paraense estd nas encruzilhadas, de onde se ramifi-
cam vérias trajetérias e diregoes.

Diante do que foi exposto, até aqui, quero fazer uma critica da re-
ligido pratica, como forma de encaminhar nossa fala para as tltimas reflexoes.

UMA CRITICA DA RELIGIAO PRATICA
A religido aqui ¢ tratada como experiéncia existencial de grupos

que se organizam para adorar, louvar, fazer rituais, estudar e defender crengas
etc. Mas, também se refere & experiéncia de cada pessoa na sua intima rela-
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¢ao existencial com o divino, com o sobrenatural; a experiéncia de éxtase e
transe, a pratica de meditagao, oragdes, rezas, com ou sem auxilio de rosério
€ tergo, preces, repeticao de mantras, exercicios diversos em cumprimento de
promessas, novenas ¢ outros rituais semelhantes. Essa ¢ a religiao vivida, que
chamamos religiao pratica.

Enfim, estamos falando de religiao como habitus que vem de fa-
milia, de colégios, de internatos, de grupos abertos ou secretos, com o intuito
de ir além da realidade material, da chamada rotina, dos imperativos do coti-
diano. (A fé vivida de quem “todo dia [...] faz tudo sempre igual’.

Entendida a religido nesse escopo coletivo e individual, no qual
eu mesmo jé me situei e me situo, embora com tentativas de distanciamentos
de diferentes naturezas; desde o distanciamento de nao frequentar nenhuma
instituicao reconhecida no campo religioso, até a ruptura com as interpreta-
coes consagradas pelos veiculos os mais diversos, como publicacoes oficiais,
ensino consagrado de teologias tradicionais ou suspeitas... Enfim, distancia-
mento de hermenéuticas diversas, embora me encontre, por vezes, atraido
por interpretagdes advindas de pesquisas dos campos académicos.

Mesmo assim, essas pesquisas, colocadas na perspectiva da prati-
ca corriqueira dos que creem em alguma fé tradicional, sdo como as andlises
dos criticos de cinema, por exemplo, que descrevem, com precisio cirtrgica,
os movimentos de cAmera, as tomadas de cena, aproximagoes e afastamentos,
giros etc. Embora descrevam os truques e segredos das filmagens, nao substi-
tuem, jamais, a dimensao mégica da arte, da fruicao, das emogdes. Assim ¢ a
carga de explicagoes cientificas sobre a religido, na perspectiva do crente. Os
estudos de religido explicam, mas nao substituem a magia, o mistério, a expe-
riéncia, o éxtase, o transe, a cura, o milagre, o medo, o tremendo, o fascinante,
a paixdo do ser e estar mergulhado na experiéncia de fé. Eu mesmo tenho
fé — ndo nego — mas duvido, amiude, de toda mediagio que alimenta essa fé.

Além da experiéncia de cada um com o sagrado e o transcen-
dente, o fendmeno religioso alimenta grandes aberragoes, principalmente as
praticadas por milhares e milhdes que se congregam nos guarda-chuvas das
denominagoes religiosas.

Entio, se religido estd tao onipresente no cotidiano de todos (in-
dividuos e grupos) e de todas as sociedades, ¢ plausivel que se levante uma
questao crucial: para que serve essa coisa perigosa, misteriosa e tao Vulgar que
chamamos religiéo? Porventura, ela serve para humanizar ou para desumani-
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zar? QOu serd que religiéo é algo que serve para construir ou destruir? Quigé,
religido seja um forte instrumento para promover aliena¢io ou para provocar
adesalienagio? Quem sabe, a religiao seja um poderoso instrumento do qual
lancam mao os que querem enganar, enquanto outros recorrem a ela para
orientar as multidoes? Afinal, para que serve a religiao?

Maldita ou bendita religiao? Que fazer com as religides? Serd
que uma critica da religido prética e praticada serve para nossa jornada rumo
a alcancar o bem viver ou, meramente, sobreviver na sociedade que construi-
mos cotidianamente?

Agradeco a paciente atengio de todos. Abro para comentd-
rios, questionamentos, criticas e refutagdes. Muito obrigado.
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ENTRE VIVENCIAS, RESSIGNIFICACOES
SIMBOLICAS E ESQUECIMENTOS:_

AS “BRUXAS” NEGRAS NA AMAZONIA
COLONIAL DURANTE A VISITA
INQUISITORIAL AQ GRAO-PARA
(1763-1769)

JULIANE DE MIRANDA SOUZA

ASPECTOS INTRODUTORIOS DA PESQUISA

Nas produgdes cinematograficas ¢ comum observar a exis-
téncia de figuras femininas representadas como bruxas, ora represen-
tando a “bruxa boa” que ajuda o protagonista a desenvolver-se, ora
sendo a “bruxa malvada” antagonista do personagem “bonzinho”. Vale
ainda buscar na memoria as diversas representa¢des femininas na tele-
visao na qual a bruxa dificilmente serd uma mulher amazénica e dota-
da de saberes ancestrais. Também ¢ muito comum ver em produgdes
estrangeiras as bruxas como figuras maquiavélicas em filmes de terror,
enquanto mulheres brancas, basta relembrar os tltimos langamentos no
cinema que envolvem a temdtica. Nesse sentido, neste texto chamamos
as mulheres que nos interessam alegoricamente de bruxas para quebrar
paradigmas raciais criados pela industria de produtos artisticos buscan-
do a visibilidade de bruxas (feiticeiras/curandeiras) negras em condi-
¢io de escravidio do Griao-Pard (Amazdnia) no periodo da visitagao do
Tribunal do Santo Oficio no século XVIII, a fim de mostrar a agéncia
dessas mulheres frente as intercorréncias do cotidiano de seu tempo
para aproxima-las do imagindrio proveniente do conteudo cultural con-
sumido hoje por jovens.
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Com tais consideragées feitas, esta pesquisa se insere em uma
investiga¢io maior' que procura compreender a teia de relagdes construida
por mulheres feiticeiras negras; para este artigo, contudo, serd priorizado um
recorte temporal e espacial mais limitado. O recorte temporal coincide com
o periodo em que a Inquisi¢ao esteve presente na Amazodnia e o recorte espa-
cial ¢ ligado com a administragio pombalina e seu interesse em conhecer a
populacao e as terras paraenses a fim de normatizar a fé e os habitos regionais.
O presente trabalho utiliza as fontes das denunciagdes e processos judiciais
presentes no Arquivo Nacional da Torre do Tombo (ANTT) compilados no
Livro da Visitagio Santo Oficio da Inquisicio ao Estado do Grao-Pard (1763-
1769) organizado por José Roberto do Amaral Lapa, de maneiraa recortar as
figuras de mulheres negras, pretas, cafuzas e mulatas, analisando suas relagoes
com indigenas, brancas e mamelucas®.

Objetiva-se primordialmente analisar as experiéncias de mulhe-
res negras e mesticas para além do mundo do trabalho, propondo entender sua
presenca na cidade pela perspectiva de suas préticas magico-religiosas criadas a
margem da sociedade, a fim de compreender as relagoes entre mulheres de dife-
rentes identidades étnicas, na resolucio de conflitos e na construgio identitéria.
Nesse sentido, objetiva-se ampliar o recorte feito na historiografia referente a
Inquisi¢ao no Grao-Pard para valorizar e visibilizar as vivéncias no espaco urba-
no das mulheres racializadas lidas pela sociedade como feiticeiras, em vista de
que estas nao foram reconhecidas como agentes histéricos.

OS ESQUECIMENTOS HISTORIOGRAFICOS

A visitagio do Santo Oficio ao Grao-Pard configurou-se por
muito tempo como um siléncio na historiografia devido a falta de manuscri-
tos relacionados diretamente com a Inquisi¢ao nos arquivos paraenses. Des-
tarte, casos como o de Maria permaneceram por muito tempo encobertos de
poeira. Como indaga Lapa®, a quem interessava esse siléncio? Ele era preme-

! A pesquisa fomentada pertence a iniciagio cientifica com o apoio financeiro do CNPQ por inter-
médio de bolsa PIBIC na Universidade Federal do Pard (UFPA) sob orientagio do professor Rafael
Chambouleyron.

* E importante esclarecer que todas as distingdes e nomeagées de etnia seguem as denominagdes e
defini¢ées da prépria fonte (denunciagdes ao Santo Oficio).

* LAPA, José Roberto do Amaral. Livro da visitagio do Santo Oficio da Inquisi¢io ao Estado do Grio
Pard (1763-1769). Petrépolis: Vozes, 1978.
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ditado ou fruto do acaso? Essas sao perguntas que a Histdria busca responder
quando se relaciona com assuntos como a Inquisi¢ao no Grio-Pard. Para tan-
to, ¢ preciso estabelecer que a Visitagao do Santo Oficio ocorreu em um mo-
mento de declinio da Inquisi¢io em Portugal, ndo havendo mais persegui-
¢oes brutais aos judeus ou penas de morte, agoite ou degredo, sendo a prética
de peniténcias a mais popular forma de punicao. Ha nessa perspectiva uma
alteracao na natureza da condenagio que se torna mais simbdlica e represen-
tativa. Diante disso, ¢ importante salientar que o Santo Oficio representava
para o Marqués de Pombal um elemento coercitivo limitador das liberdades
dos novos cristaos por meio da vigilincia e punicao dos transgressores, como
abordado por Mattos®. Este meio social de aumento do patrulhamento coti-
diano ¢ permeado por mulheres transgressoras da norma crista do seu tempo
€ como agentes da sua propria histéria tomaram rumos orientados por seu
proprio interesse pessoal.

Nao ha como esquecer de um tribunal que funcionou com certa
regularidade na Amazénia e que, por sua vez, impactou tio profundamen-
te as diniAmicas sociais existentes na regiio, como mostra Mattos (2009)°.
Portanto, evidencia-se a importincia de que ocorra o desenvolvimento de
pesquisas que tratem sobre a existéncia e persisténcia de mulheres pretas em
espagos sociais na coldnia além dos espacos de trabalho, contrariando visoes
racistas que defendem um lugar de subalternidade da populagio negra, em
especial quando se pensa nas mulheres racializadas.

Outrossim, este trabalho, que se propde analisar a teia de rela-
cionamentos entre as mulheres “de cor” e as mulheres brancas, defende o en-
fretamento da exclusao historiografica do negro na Amazdnia colonial, como
apontado por Heny e Figueiredo, para quem:

nio se relativizou a razio histérica-econdmica que sustentava
a tese de que a presenca do negro na regido fora inexpressiva
porque o ciclo das drogas do sertio havia repousado sobre a
mao-de-obra indigena. Uma razio que refletiu o viés de um
modelo de historiografia brasileira que niao aprofundou a

*MATTOS, Yllan de. A #tima Inquisicio: os meios de agio e funcionamento da inquisicio no Grio-Pa-
7d pombalino (1763-1769). 2009. 233 f. Dissertagio (Mestrado em Histéria) - Universidade Federal
Fluminense, Niteréi, 2009.

> MATTOS, Yllan de. 4 dltima Inquisicio: os meios de agio e funcionamento da inquisicio no Grio-Pa-
7d pombalino (1763-1769). 2009. 233 f. Dissertagio (Mestrado em Histéria) - Universidade Federal
Fluminense, Niter6i, 2009.
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andlise dos diferentes empreendimentos agrarios (lavoura do
arroz e da cana) entre outras atividades (obras de fortificagio
militar) desenvolvidas na drea no decorrer do século XVIII, e
nas quais a participaciao da mio- de-obra escrava foi essencial.®

Sob este viés, hd uma concepcao de que o Norte ¢ um vazio de-
mografico no que tange A presenca negra no perfodo colonial. No entanto, essa
nogao mostra-se infundada em uma reflexao historiografica que compreenda
que, apesar da menor quantidade de escravizados de origem africana, quando
comparada a outras regioes, nao sé houve a vinda de negros para a Amazo-
nia como estes participaram ativamente na dinimica social nao s6 no trabalho
como também das expressoes culturais existentes na sociedade. Os escravizados
da Africa e seus descendentes faziam parte das atividades econdmicas além das
dinimicas socioculturais e religiosas e, por isso, a escravidao na Amazoénia di-
fere das demais regioes da América portuguesa, como aponta Silva e Barbosa’.

Destarte, a presenca africana nao pode ser desconsiderada no
territorio amazodnico, durante o perfodo colonial. Por essa razao, este traba-
lho insere-se como uma expansao das poucas pesquisas ja realizadas sobre as
mulheres negras na inquisi¢ao que “também construiram a vida sociocultural
¢ religiosa, (...) ao tornarem membros das irmandades, ao pronunciarem os
remédios no tratamento de doengas, ao proporem as praticas ‘magico-religio-
sas e em varias outras circunstincias da vida urbana”.

Além disso, existem mitos e supersticoes que rondam o imagi-
nario popular no que concerne 2 realizagao das praticas mégico-religiosas
e que, consequentemente, reforcam ainda mais discursos de intolerAncia as
manifestages religiosas que fogem ao padrao cristao. Nesse viés, a sobrevi-
véncia de praticas das religides africanas se deu pelas rotas de trafico negreiro
que permitiu a transmissao e permanéncia de praticas ancestrais e pela capa-
cidade de sincretismo com praticas catélicas, como afirma Klein®. Embora

¢ HENRY, Anaiza Vergolino; FIGUEIREDO, Arthur Napoledo. A presenga africana na Amazonia
Colonial: uma noticia histérica. Arquivo Publico do Estado do Par4, Belém, 1990, p. 27.

7 SILVA, Marley Anténia Silva da; BARBOSA, Benedito Carlos Costa. A tidade enegrecida’: escra-
vizados na Belém do Grio-Par4 colonial. Revista de Estudios Brasilefios, vol. 7, no 14 (2020), p. 117.

* SILVA, Marley Antdnia Silva da; BARBOSA, Benedito Carlos Costa. A tidade enegrecida’: escravi-
zados na Belém do Grao-Par4 colonial. In: Revista de Estudios Brasilerios, vol. 7, no 14 (2020), p. 117.

* KLEIN, Herbert. 4 experiéncia afro-americana numa perspectiva comparativa: a situagio atual do
debate sobre a escravidio nas Américas. Afro-Asia, 45 (2012), pp. 95-121.
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jé existam trabalhos historiogréficos que contemplam o estudo de feiticeiras
negras na inquisi¢io, ainda ¢ escasso o niimero de pesquisas que tratem destas
mulheres no Grao-Pard e, principalmente, de suas relagoes étnico-raciais no
ambiente urbano com mulheres de grupos sociais ¢ identidades raciais (“qua-
lidades”) distintas.

Dessa forma, as mulheres negras da Amazénia permanecem no
paradigma da exclusao da histéria como agentes de agao: “ligou-se a visao do
escravo como um ser coisificado, incapaz de pensamentos ¢ agdes proprios:
a escravidao teria aniquilado as pessoas e sua cultura, restando a fragmen-
tagdo ¢ o vazio produzidos por uma dominacio inexordvel”'’. No mesmo
sentido da critica tecida por Chalhoub e Silva acerca da historiografia que
coisifica o escravizado, sio necessarios trabalhos académicos que coloquem
essas mulheres negras, sejam elas forras ou escravizadas, em um lugar nao s6
de agéncia, mas de poder, em razio de suas habilidades “mégicas”, devido a
possibilidade de escolher o alvo, efeito e duragao de seus feiticos bem como
de realizar ou nao trabalhos magicos para a populagio colonial, incluidos
os préprios brancos. Nessa perspectiva, este trabalho se insere em um novo
panorama no qual “o negro passa a ser interpretado niao somente em sua con-
di¢ao de subjugado, escravo ou ex-escravo, mas principalmente enquanto ele-
mento estrutural de formagao de nossa sociedade, enquanto sujeito ativo em
sua propria histéria”"".

Ademais, as relagoes entre diferentes mulheres de diversas iden-
tidades raciais acontecem no Grio-Pari a margem do que as normas sociais
indicavam como correto, ja que devido a aproximagao entre brancas e pretas
cria-se um ambiente de trocas. Em trabalho sobre a Alagoas colonial, Macha-
do'* aciona a crioula Mariana, denunciada como feiticeira de Quibando, ao
estabelecer um relacionamento entre “donas” (brancas) e sua experiéncia sacer-

1o CHALHOUB, Sidney; SILVA, Fernando da. Sujeitos no imagindrio académico: escravos e trabalha-
dores na historiografia brasileira desde os anos 1980. Cadernos Arquivo Edgar Leuenroth, Campinas,
v. 14, n. 26, 2009.

11 VERONA, Priscilla. O negro enquanto sujeito na histdria da educagio: as contribuicoes de uma nova
abordagem historiogrdfica e uma perspectiva de andlise para o estado — nagio imperial. Revista de Histé-
ria e Historiografia da Educagio, Curitiba, v. 3, n. 9, p. 3-28, set./dez., 2019. Disponivel em: hteps://
revistas.ufpr.br/rhhe/article/view/68611. Acesso: 13 out. 2023.

2 MACHADO, Alex Rolim. Classificagio e perseguicio: os agentes da Inquisi¢ao, os negros, pardos e
mulatos em uma sociedade escravista. (Alagoas Colonial, 1674-1820). In: Revista de Histdria da Afvica
e de Estudos da Didspora Africana, Ano VII, no 24, (2014).
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dotal em sortilégios; em sua denunciagao nao consta nenhum homem e, por
isso, ndo se sabe as motivacoes das oracdes. Entretanto, pode-se pensar se s6
haveria esse motivo para busca de orientagdes religiosas alternativas ao cristia-
nismo; por que nao imaginar e principalmente estudar outras possibilidades de
acontecimentos que poderiam incentivar tal busca? H4 um condicionamento
colonial da mulher a0 homem, como se as a¢des ¢ préticas da primeira estives-
sem necessariamente relacionadas ao segundo, subordinando-se a figura femi-
nina aos atos masculinos. A resposta para tal sugestao de motivagao pode ser
mais simples do que se pensa, pois pode-se pensar no uso de feiticos e trabalhos
mdgicos para resolugio de problemas préticos do dia a dia, como ja observamos
em outro trabalho, referente a praticas religiosas contemporaneas'.

E imprescindivel examinar as distintas histérias experienciadas
pelas mulheres do Grao-Para a partir da anilise de como essas pessoas percor-
reram caminhos demarcados por sua raca. Conectando-se a outras perspecti-
vas como a de Pantoja (2008)'* que examina um grupo de mulheres africanas
escravizadas em Portugal, “aproveitando-se da extraordindria janela aberta
com a leitura dos processos que registram as suas experiéncias e conscién-
cias”®. Sendo assim, ampliar a compreensio sobre essa rede de relagoes femi-
ninas ¢ importante para estabelecer novas visoes sobre a agéncia feminina na
Amazonia, que ¢ distinta em sua conformacio social, econdmica e ambiental
em relacdo a outras regioes ja estudadas. A Amazénia Colonial foi um local
de desenvolvimento de préticas protagonizadas pela populagao negra onde

O curandeirismo foi outro oficio que se destacou na 4rea da
satde. Pronunciado, sobretudo, por escravizados ¢ usado no
tratamento de diversas moléstias, os servicos dos curandeiros
foram largamente compartilhados ¢ no necessariamente por
falta de assisténcia (médicas ou de remédios), mas porque tais
praticas se aproximavam do mundo sociocultural e religioso

13SOQUZA, Juliane de Miranda; SILVA, Thamires Gabriele Santos. Os “trabalbos de amor” nos terreiros
afrobrasileiros de Belém: da moralidade aos critérios de sua realizagao. In: Encontro Estadual de His-
téria da ANPUH - Secio Pard, XIII Encontro, 2022, Belém. Apresentagio de Trabalho/Simpésio,
Belém: Editora Cabana, 2023.

14 PANTOJA, Selma Alves. Negras em tervas de brancas: as africanas na rede da Inquisicao. In: Pereira,
Sara Marques; Manso, Maria de Deus; Favinha, Marilia. (Org.). Feminino ao Sul. Histéria ¢ historio-
grafia da mulher. Lisboa: Livros Horizontes, 2008, v. 1, pp. 145-160.

15 PANTO]JA, Selma Alves. Negras em terras de brancas: as africanas na rede da Inquisigio. In: Pereira,
Sara Marques; Manso, Maria de Deus; Favinha, Marilia. (Org.). Feminino ao Sul. Histéria ¢ historio-
grafia da mulher. Lisboa: Livros Horizontes, 2008, v. 1, p. 2.
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da maioria da populagio. No Pard, assim como em outras
dreas do Brasil, prevaleceu um curandeirismo que inclufa re-
médios, magias ¢ religiosidade ¢ fazia parte do cotidiano da
populacio (Diniz, 2009; Farias, 2012; Souza, 2010), pois foi
utilizado na cura de muitas doengas entre as quais a variola,
em perfodos de epidemias.'®

Contudo, a historiografia nacional os invisibiliza e os condi-
cionou ao trabalho agricola e doméstico, no contexto colonial, sendo o
cotidiano da popula¢io negra em Belém um tema pouco explorado e que
precisa de mais pesquisas. Este trabalho pretende nio s6 visibilizd-las, mas
também a deixa-las falar por si na extraordindria documentagao dos pro-
cessos ¢ dentdncias inquisitoriais que mostram a capacidade de africanas e
suas descendentes de organizarem-se por associagdes com a finalidade de se
ajudar mutuamente (associativismo negro), demonstrando a importincia
destas no Grao-Para e sua presenga no cotidiano, para além da mao de obra
bracal, pois os trabalhos religiosos requerem especializagio e a transmissao
de saberes ancestrais entre as mulheres e outros sujeitos inseridos na socie-
dade amazénica do século XVIIL

Em vista disso, como aponta Chambouleyron', a historiogra-
fia tradicional vé a Amazonia até meados do século XVIII como um lugar
abandonado onde os colonos sobreviveram das coletas das drogas do sertao
pelos indigenas, caga ao indio, plantacoes de subsisténcia e onde as ordens
religiosas se desenvolviam livremente. Por isso a presenca africana ¢ deixada
em segunda andlise. Este trabalho propde que embora na Amazénia a forca
de trabalho tenha sido predominantemente indigena (livre ou escrava) no
século XVIIL, houve diversas formas de agéncia feminina negra. Isto posto,
a insercao desse trabalho se d4 no Ambito de demonstrar a expertise mégico-
-religiosa na construgao de espacos de autonomia na sociedade na qual hd um
movimento de quebra da subalternidade das mulheres negras construindo
suas capacidades de permanéncia na sociedade colonial amazdnica.

16 SILVA, Marley Antonia Silva da; BARBOSA, Benedito Carlos Costa. A ‘cidade enegrecida’:
escravizados na Belém do Grio-Para colonial. In: Revista de Estudios Brasilesios, vol. 7, no 14 (2020),

p-115.

17 CHAMBOULEYRON, Rafael Ivan. “Escravos do Atlantico Equatorial: trifico negreiro para o
Estado do Maranhio e Par4 (século XVII e inicio do século XVIIL)”. In: Revista Brasileira de Histdria,
vol. 26, n° 52 (2006), pp. 79-114.
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MUITAS MARIAS: ENTRE FEITICOS E VIVENCIAS

Na analise da documentagao foi possivel observar que diversas Ma-
rias foram denunciadas 3 inquisi¢ao por realizarem feiticos de diversas ordens.
Um exemplo ¢ Maria Francisca, mulher preta e escravizada que residia na Rua
Formosa em Belém, ja vitva quando foi denunciada por praticas “magico-reli-
giosas”. Maria Francisca e outras mulheres racializadas presenciaram a “face do
preconceito que a mulher negra sofreu ao longo da histéria em relagao aos seus
credos e crengas, interpretados muitas vezes como feitigarias e magias™'®. A vista
disso, outra Maria, desta vez uma preta escrava de Manoel de Souza, foi denun-
ciada por prética magico-religiosa em uma acusagao feita por Domingos Rodri-
gues Lima que depds ao recordar que presenciou tais magias, com o objetivo de
desencargo de consciéncia, contando ao inquisidor os fatos que presenciou.

O fato denunciado ocorreu cerca de 18 anos antes da dentincia.
Domingos relatou que sua sogra, Theodora Ferreira, ¢ sua mulher, Caetana
Thereza, pediram a Manoel de Souza que enviasse uma escrava para ajudar a
remediar os males dos escravizados doentes com bexigas em seu sitio no rio
Guamd. Em vista disso, Manoel envia Maria (escravizada de um dos seus filhos)
para assistir aos doentes; em um determinado momento, Maria percebe que
havia algo oculto de seu conhecimento quanto ao bem-estar de seu marido ¢
ao interrogar em vao Caetana ¢ Theodora, Maria resolve recolher-se para uma
casa escura onde estrondos e vozes com falas desconhecidas sio ouvidos pelas
senhoras brancas. Tempo depois, Maria retorna e afirma que seu marido estava
bem, mas avisa que havia um navio naufragado em Tigioca em que vinha um
homem que se casaria com dona Theodora (sogra de Domingos), que era vitva.
No entanto, Maria ¢ repreendida pois seus feiticos barulhentos sio ligados a
presenga do deménio. Contudo, o naufrégio acabou se confirmando dias de-
pois e junto dele a noticia da ida do homem que se casaria com Theodora.

Pode-se notar dois pontos importantes que precisam ser des-
trinchados nesse relato: primeiramente, a atribui¢ao de legitimidade a de-
nuncia de Domingos que, mesmo apds tanto tempo do ocorrido, nio é em

18SOUZA, Alexandre Bueno Salomé de. Feiticarias, encantos e magias: mulheres negras na inquisi¢ao
do Brasil Colonial (1749-1770). Anais do Congresso Internacional da Faculdades EST. Sio Leopoldo:
EST, v. 3, pp. 331-337, 2016.

19 LAPA, José¢ Roberto do Amaral. Livro da visitagio do Santo Oficio da Inquisi¢io ao Estado do Grio
Pard (1763-1769). Petrépolis: Vozes, 1978.
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momento algum alvo de duvida quanto 4 veracidade de sua dentincia. Este,
numa tentativa de garantir veracidade para sua fala, explicita ao se apresentar
ao inquisidor que ¢ um cristao velho e demonstra que possui uma familia res-
peitavel. Nota-se o Santo Oficio enquanto uma institui¢io hierarquizadora
e seguidora do status de limpeza de sangue que desclassifica depoimentos de
pessoas de classe baixa pela cor e condiges sociais™, por isso torna-se impres-
cindivel estudar a agéncia de mulheres negras nesse contexto.

Em outro viés, é notdvel nessa narrativa que o conhecimento dos
costumes locais pelos escravos era usado como discurso de poder a seu favor
como meio de protecio (resisténcia), evidenciado pela relagio de dependén-
cia existente entre as brancas Theodora e Caetana com a negra Maria em vista
da tomada de decisao quando se relata na dentincia que

a dita escraua Maria se entrara a inculcar de que sabia o que
estaua oculto e que se o quizessem saber ellas ditas sua sogra
e mulher o mostraria e respondendo lhe as mesmas que nad
queriad saber nada a dita preta dissera = pois eu quero agora
saber como esta meu marido = ¢ recolhendo se pera huma
caza escura, logo se ouvio hum como teromoto que lhes cau-
zara grande medo ¢ pavor.”!

Mostra-se que frente 2 falta de informagoes ela decide por rea-
lizar seu “feiti¢o de localizacao” por conta prépria, mesmo sem a autoriza-
¢ao de suas senhoras; Maria tinha consciéncia de que elas necessitavam de
seu servico médico para cuidar dos escravos doentes e, portanto, dependiam
dela. As relagoes inter-raciais entre as mulheres nos locais onde nao existia
nenhum ajuntamento feminino, faziam com que as mulheres brancas se tor-
nassem mais proximas das escravas. Como lembra Alex Machado, “o inter-
cAmbio cultural muitas vezes extrapola o que era ditado pela norma catdlica e
pelos agentes Inquisitoriais™. Por outro lado, um fator que deve ser conside-

2 MACHADO, Alex Rolim. Classificagio ¢ perseguicao: os agentes da Inquisi¢o, os negros, pardos e
mulatos em uma sociedade escravista. (Alagoas Colonial, 1674-1820). In: Revista de Histéria da Africa
e de Estudos da Didspora Africana, Ano V11, no 24, (2014).

2 LAPA, José Roberto do Amaral. Livro da visitagio do Santo Oficio da Inquisi¢io ao Estado do
Grio Pard (1763-1769). Petrépolis: Vozes, 1978, p. 173.

2MACHADO, Alex Rolim. Classificagio e persegui¢io: os agentes da Inquisigio, os negros, pardos e
mulatos em uma sociedade escravista. (Alagoas Colonial, 1674-1820). In: Revista de Histdria da Afvica
e de Estudos da Didspora Africana, Ano VII, no 24, (2014).
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rado ¢ que havia um medo generalizado, do ponto de vista dos senhores, das
praticas de feiti¢os dos escravos™. Por isso, o sincretismo religioso entre pra-
ticas cristas e os feiticos de origem africana ou indigena serao vistos ora como
positivos, quando postos enquanto solu¢io de problemas (a exemplo dos
chamados de cura por feiti¢os), ora como negativos na formagio da mentali-
dade colonial (exemplificado nas bolsas de mandinga feitas contra a vida de
um senhor). Essas distintas percep¢des mudam conforme a intencionalidade
de quem usufrui das praticas magico-religiosas. Quando estas sao utilizadas
a favor do senhor e seus bens, sao percebidas como as heroinas das estérias
pessoais; mas também como vilas quando usadas contra alguém que se tenha
algum afeto — essa dualidade na conformagao do raciocinio da sociedade co-

lonial foi apontada por Souza*.

ESTACIA MARIA: OS OLHOS DA INQIJISI(;AO

A sociabilidade das negras e suas descendentes inseridas na co-
munidade conquistadora branca ¢ fulcral para entender as motivagoes de suas
acoes. A sociedade branca é aqui tratada pela perspectiva ora dominante — em
suas praticas juridicas e sociais —, ora como constituida por dominados — quan-
do se tornam alvos ou clientela dos feiticos e mandingas das negras. Assim,
mostra-se a dualidade de representagdes destas mulheres na sociedade onde
“suas presencas foram demasiado eldsticas nos quadros sociais, como indivi-
duos renegados em alguns momentos, ou até mesmo bem-vindos em outros,
dependendo do grau de interesse do branco conquistador”?, demonstrando
avariedade de ressignificagoes quanto ao simbolismo dos atos das feiticeiras.

As dentncias ao Tribunal do Santo Oficio evidenciaram que as
mulheres negras nao estavam somente no papel de “bruxas’, mas também de
denunciantes da Inquisicio. A anélise de um processo de denunciagao ocor-
re a partir da separagao dos denunciantes, dos denunciados e dos aconteci-
mentos narrados para realizar uma interpretacio do ocorrido. Nesse sentido,

3 PANTOJA, Selma Alves. Negras em terras de brancas: as africanas na rede da Inquisigao. In: Pereira,
Sara Marques; Manso, Maria de Deus; Favinha, Marilia. (Org.). Feminino ao Sul. Histéria e historio-
grafia da mulher. Lisboa: Livros Horizontes, 2008, v. 1, p. 145-160.

% SOUZA, Laura de Mello. O diabo e a terra de Santa Cruz. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1986.

5 MACHADO, Alex Rolim. Classificagio ¢ perseguiio: os agentes da Inquisigio, os negros, pardos
e mulatos em uma sociedade escravista. (Alagoas Colonial, 1674-1820). Revista de Histéria da Afyica e
de Estudos da Didspora Africana, Ano VI, no 24, (2014).
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tem-se a denuncia feita por Esticia Maria, mulata residente na Fazenda do
Utinga, que tanto presenciou quanto relatou as praticas mégico-religiosas
de Domingos de Souza e sua mulher (Bernardina, india), em conjunto com
outras mulheres como Lourenga mulata e Thereza cafuza*. O denunciante
de Domingos, Manoel Portal de Carvalho, suspeitava que o indio realizava
operagdes contra a religido catdlica em sua fazenda, por esse motivo fez um
levantamento de testemunhas que pudessem corroborar suas, até entao, sus-
peitas. Com esse propdsito, Manoel convoca Esticia que na época tinha por
volta de quinze anos e era filha do cafuzo Diogo e da mulata Ignez j4 falecida
no momento do acontecido; ela afirma que o dito indio j4 realizava havia
muitos anos suas curas de doentes da fazenda por meios duvidosos®.

E importante frisar que o tipo de realizagio do feitico de cura
praticado pelo indio Domingos e auxiliado por Bernardina, Lourenca e The-
reza se assemelha em grande parte 4 pritica médgico-religiosa efetuada por
Maria, que buscava informagdes do paradeiro de seu marido. Domingos de
Souza realiza um ritual que remete 4 pratica de pajelanca ao se adornar de
roupas com penas de aves

E tocando com o tal Maraca, ou cabacinho entra a cantar e
juntamente a dita Sua mulher, E a referida Laurenca por pa-
lavras incégnitas ao pé do doente, E que depois de terem can-
tado Se apaga a Luz, E Logo Se ouve no Teto da caza hum
estrondo como de pessoa que Sobre elle esta E que Se Segue
ouvir se hum Salto na caza como de quem desceo de cima pera
ella, e que entad o dito indio entra a falar pela sua Lingua, E
a0 ouvir se hua voz desconhecida dando lhes respostas ao que
elle Ihe pergunta E que o dito indio por uirtude destas respos-
tas que lhe da aquella voz desconhecida.?®

As correspondéncias entre feiticos sio perceptiveis no grande
estrondo ouvido por todas as testemunhas do processo de cura, no apaga-
mento das luzes e nas vozes em linguas exdgenas ao portugués. A finalida-

26 LAPA, José Roberto do Amaral. Livro da visitagio do Santo Oficio da Inquisi¢io ao Estado do Grio
Pari (1763-1769). Petrépolis: Vozes, 1978.

27 LAPA, José Roberto do Amaral. Livro da visitagio do Santo Oficio da Inquisi¢io ao Estado do Grio
Pard (1763-1769). Petrépolis: Vozes, 1978.

2 LAPA, Jos¢ Roberto do Amaral. Livro da visitagio do Santo Oficio da Inquisi¢io ao Estado do Grio
Pari (1763-1769). Petrépolis: Vozes, 1978, p. 223.
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de dos feiticos movidos foi distinta, mas a forma como se sucederam guarda
certa afinidade. Isso porque, até 1750 hd uma prevaléncia no quantitativo de
escravizados indigenas, realidade essa que muda com o aumento de escravi-
zados de origem africana “sobretudo, na segunda parte do século XVIII com
a criacio da Companhia Geral do Grio Pard e Maranhio (CGCGPM), que
regularizou o comércio negreiro para a regiao amazonica”?. Sob esse viés,
como a presen¢a de um nao significou a auséncia imediata de outro, uma
possibilidade de caminho na pesquisa para elucidar tal similaridade nos en-
cantos ¢ a realizacao de fusdes entre saberes africanos e indigenas durante sua
convivéncia em uma mesma propriedade, demonstrando as teias de relagoes
entre os escravizados com a pajelanca indigena.

Outro caso que evidencia a diversidade de acoes autdnomas
protagonizadas por mulheres negras em uma complexa rede relacional ¢ a
dentncia contra a preta Maria Francisca realizada pela mulata Marcelina
Thereza que era portuguesa da Freguesia de N. Sra. da Ajuda, mas residia
em Belém™®. Marcelina, de 20 anos, contava que quando estava estendendo
roupa branca na casa de seu senhor entrou Maria, de 40 anos de idade, pe-
dindo-lhe um ferro de engomar, um balaio ¢ uma tesoura. Maria confessa a
Marcelina que faltava um pouco do dinheiro dos pretos Francisco e Pedro,
ambos escravizados, ¢ ao tomarem ciéncia que a dita preta tinha saberes para
descobrir quem tinha tomado posse de seu dinheiro pediram uma “magia” de
localizagao, por isso

A dita preta crauou as pontas da tizoura no aro do balaio ¢
pegando ella com o dedo digo balaio. E Sustentando a mes-
ma preta com o dedo indez hum anel da tizoura ¢ dizendo
que o preto Francisco sustentase o outro anel Com O mesmo
dedo desta forma levantaraé o dito balaio ao ar Estando nesta
forma hia adita preta preguntando ao dito Francisco pellos
nomes da gente que havia na Caza E no mesmo tempo es-
taua adita preta pomunciando varias palavras que ninguém
persebeo e so hum estudante Joad Joze de Lira Barros filho
de Francisco Antonio de Lira Barros que presente estaua

» SILVA, Marley Anténia Silva da. Cap. IX - Forjando liberdade: africanas e suas descendentes em Be-
1ém (1738-1785). In: Diversidade linguistica, cultural e relagies étnico-raciais em contextos de formagao.
NASCIMENTO, Damiana Barros do; SILVA, Robervéania de Lima S4; COSTA, Tamara Cristina
Penha da; NEVES, Miranilde Oliveira; SUZUK]I, Julio César Suzuki [Org]. Sio Paulo, 2022.

30 LAPA, José Roberto do Amaral. Livro da visitagio do Santo Oficio da Inquisi¢io ao Estado do Grio
Pard (1763-1769). Petrépolis: Vozes, 1978
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as percebeo segundo elle diz o tanto que foi nomeado hum
mameluco por nome Calisto criado de Clemente Pereira de
Aratjo capelad da se logo immediatamente deo o dito Balaio
huma volta ¢ caio no xad sem que bastase a sustentacad que
adita preta edito preto faziad do dito Balaio com oz dedos

nos aneis da tizoura e logo que cahio no xa6.”!

Apds o balaio cair no chao, Maria ja sabia quem tinha subtraido
o valor dos pretos. E importante ressaltar que Marcelina s6 fez a dentincia por
conta do incentivo de Jodo José, estudante que também presenciou o fato,
pois ele afirmou que isso nao poderia ser coisa boa. Entao para fins de desen-
cargo de consciéncia bem como por medo de eventuais represilias Marcelina
denuncia Maria, evidenciando que as dentincias entre mulheres racializadas
eram uma pratica possivel. Sendo assim, a “feiticaria” no Brasil colonial tem
carater mais individual do que coletiva e ¢ uma maneira de entender sobre a
vida da colénia, como aponta Souza™.

CONSIDERACOES FINAIS

Conclui-se que é preciso pensar a conformacio das mulheres ne-
gras na sociedade colonial como forma de resisténcia cultural e prote¢ao de
saberes ancestrais a fim de entender os desdobramentos de suas a¢oes. Espera-
-se que a partir deste breve estudo compreendam-se as implicagoes dessa rea-
lidade do passado para auxiliar a pensar o mundo contemporaneo, inclusive
nas préticas de ensino de histéria. Visto que, a fun¢ao pedagdgica destinada
aos manuais diddticos que retratam os acontecimentos do periodo colonial
consiste em uma “narrativa presente nos livros didéticos ¢ em muito devedo-
ra de uma tradi¢io (e de um enredo) construida ao longo do século XIX, no
qual a trajetéria histdrica brasileira é percebida como um desdobramento da
histéria europeia™. Assim, a histéria ensinada perpetua esteredtipos que re-

31 LAPA, José Roberto do Amaral. Livro da visitacio do Santo Oficio da Inquisi¢io ao Estado do Grio
Pard (1763-1769). Petrépolis: Vozes, 1978, p. 142.

32 SOUZA, Laura de Mello. O diabo e a terra de Santa Cruz. Sio Paulo: Companhia das Letras,
1986.

33 COELHO, Mauro Cezar. Que enredo tem essa histéria? A colonizagao portuguesa na América
nos livros didaticos de histéria. In: ROCHA, Helenice; REZNIK, Luis; MAGALHAES, Marcelo
de Souza (org.). Livros diddticos de histéria: entre politicas e narrativas. Rio de Janeiro: FGV Editora,
2017. p. 186.
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legam os negros e seus descendentes a lugares de submissao e de servidao. Por
isso se faz primordial estudos que proponham novas visdes acerca da agéncia
negra na Amazonia Colonial com o propdsito de escrever uma histéria do
Brasil que abranja a diversidade nao s6 no meio académico, mas também no
chao da escola. Espera-se que este artigo possa servir de objeto de reflexao
pelos docentes com o propésito de engendrar novas perspectivas praticas e
desdobramentos frutiferos na vida de criancas e adolescentes. Busca-se, numa
perspectiva de educagio antirracista, explorar conjunturas do conhecimento
histérico escolar no contexto de tensio da democracia, de crescimento do
conservadorismo, reacionarismo e negacionismo, com o propdsito de rom-
per com o imobilismo e criar possibilidades pautadas na ética e no compro-

misso com a democracia, como orienta Martins®*.

DOCUMENTOS

Denunciagdes sintetizadas no Livro da visitagao do Santo Oficio da Inquisi¢ao ao Esta-
do do Grao Para (1763-1769).

FRANCISCA, Maria (preta), vitiva, escrava, residente 3 Rua Formosa (Belém) — Denun-
ciada por préticas “mdgico-religiosas” (p. 141 - 143).

MARIA, Estacia (mulata), solteira, residente na Fazenda Utinga, Freguesia de N. Senhora
do Rosdrio — Presenciou e relatou ao denunciante Manoel Portal de Carvalho as préticas

“magico-religiosas” do denunciado Domingos de Souza, de sua mulher e de outros (p. 222).

MARIA (preta), casada, escrava de Manoel de Souza, o Pard — Denunciada por pritica

“mdgico-religiosa” (p. 173-174).

THEREZA, Marcelina (mulata), portuguesa, natural de Pedrougos, Freguesia de N. Senho-
ra da Ajuda, Patriarcado de Lisboa, solteira, escrava, residente em Belém — Denunciante da

preta Maria Francisca (p. 141, 143).

3 MARTINS, Marcus Leonardo Bomfim. Conhecimento histérico escolar em tempos de negacionis-
mo: dilemas éticos e experiéncias democraticas. Fronteiras - Revista Catarinense de Histdria, Chapecd,
n. 41, p. 53-68, jan./2023.
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“MAKING A TRAVELER”: NOTAS
PRELIMINARES SOBRE 08 ESCRITOS DE
DANIEL PARISH KIDDER (1838-1845)

DANIEL DA SILVA MIRANDA
FERNANDO ARTHUR DE FREITAS NEVES

INTRODUCAO

Oferecemos aqui alguns apontamentos de uma pesquisa em
andamento, realizados a partir de uma comparagio costurada entre: os es-
critos publicos e as correspondéncias privadas produzidas por Daniel Parish
Kidder, tendo por tema a viagem desse missiondrio metodista ao Brasil do
século XIX, ocorrida entre os anos de 1838 e 1840. Nos referimos como
escritos de cardter publico aqueles que foram publicados pelo autor entre
os anos de 1841 e 1844, no jornal estadunidense “The Ladies” repository” e
que, posteriormente, foram reunidos, ampliados e publicados em 1845, nos
dois volumes de “Sketches of residence and travels in Brazil” como uma obra
que reuniu as reminiscéncias de sua viagem ao Império brasileiro. J4 os textos
de cardter privado, traduzem-se em algumas das informagoes coligidas em
correspondéncias enviadas pelo religioso a membros da Igreja Metodista nos
Estados Unidos, no ano de 1838, enquanto Kidder ainda estava no Brasil.

Temos conduzido o entendimento de que compulsar tais fon-
tes possibilita notar que houve, por parte do viajante, o desenvolvimento
latente de uma atividade de coleta e divulgagao de observagoes estratégicas
para os seus correspondentes, sujeitos que eram servidos com informagdes
dispostas em graus ¢ qualidades distintas nas publicagdes impressas e nas
correspondéncias particulares do missiondrio. Por tal caminho, ¢ possivel
notar que os dados enviados por Kidder também resultaram do propdsi-
to de servir aos interesses do empreendimento protestante que lhe cobriu
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todos os custos da vida abaixo do equador, uma iniciativa proselitista que
apresenta sinais de interesse na amplia¢io da presenga protestante na regiao
aquela altura e que, a um s6 tempo, igualmente demonstra ter carregado
o interesse de acompanhar os passos desse processo. Tal quadro assevera,
portanto, a necessidade de se aprofundar os sentidos e significados parti-
culares da presenca protestante no Brasil pela perspectiva de sujeitos que
representavam tal iniciativa. Um desafio para muitos, aqui abordado sob o
recorte da primeira metade do século XIX.

NO PRINCIPIO...

O missiondrio Daniel Parish Kidder nasceu em 15 de outubro
de 1815 na cidade de Darien, estado de New York, nos Estados Unidos
da América. Mehetable, a mie de Daniel Parish Kidder, faleceu dez meses
ap6s o nascimento de seu filho, o que resultou na ida do recém-nascido
para a casa de seu tio homé6nimo, Daniel Parish. Por 14, o pequeno Kidder
permaneceu até os seus doze anos de idade, momento em que retornou
para a casa de seu pai'. Enquanto esteve na casa do tio homdnimo, Daniel
Parish Kidder recebeu os cuidados do casal Daniel Parish ¢ Naby Kidder
que, apesar dos 14 anos de casados, nio tinham filhos e se dedicavam a
cuidar da matriarca e do patriarca Parish. O casal de tios cobriu os custos
da educagio do jovem sobrinho, proporcionando-o estudo e formagao na
Orange County Academy.

Enquanto vivenciava tais mudancas, Daniel P. Kidder produziu
farto material na forma de didrio. Em meio a alguns pequenos detalhes da
vida de um adolescente que experimentava mudancas e transformagdes pes-
soais em um mundo oitocentista, encontra-se a revelagéo de certos interesses
pessoais seus, associados a algumas criticas produzidas por ele a respeito da
vida ao seu redor, como os elevados protestos ao consumo de alcool, demons-
trando tragos que ecoam em muitas de suas notas pessoais na vida adulta.
Como em trecho que trata de seu convivio com Cole, um certo marinheiro
aposentado e alcodlatra.

1 STROBRIDGE, George. Biography of Rev. Daniel Parish Kidder — by his son-in-law. New York:
Hunt & Eaton. 1894.
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[...] hearing Cole, a sailor, recount many of his adventures
in foreign lands— a most depraved character, who cares for
naught but grog, and will tease for it as food. He is naturally
a sensible man, and when sober will reason like a philosopher
on the depravity of drunkards.?

Do marinheiro Cole, Daniel Parish Kidder parece reservar para
si duas caracteristicas em suas memorias: a de beber demais e a de ter tido
aventuras no mundo além-mar. A presenca excessiva da bebida foi avaliada
de maneira negativa por Daniel Parish Kidder, insinuando para o marinheiro
uma figura viciada e dependente da bebida. J4 o outro item, ou seja, as me-
morias de um mundo desconhecido, parece ser o tinico sentido que explica
o interesse do jovem Kidder na presenga de Cole, demonstrado no aprego de
Daniel Parish Kidder em ouvir a experiéncia de quem havia tido a oportuni-
dade de viajar e saborear a vida no estrangeiro. Essa era uma das formas que
Daniel Parish Kidder recorria para ter acesso ao universo que estava além do
que as pequenas cidades de Darien e Randolph lhe apresentavam, os unicos
lugares nos quais Daniel Parish Kidder havia estado até entao.

Em 1831, Daniel Parish Kidder iniciou um processo de retoma-
da e avaliou a progressdo de seus estudos em certas institui¢oes, conseguindo
por fim convencer o pai, Sylvester, de que o Genesee Wesleyan Seminary, si-
tuado na cidade vizinha de Lima, ainda no estado de New York, seria o lugar
mais adequado para continuar a sua formagao.

Daniel P. Kidder convenceu seu pai sobre o assunto e ingressou
na instituicio metodista. Passados dois anos em meio de formagao, o temor
do pai se concretizou. O filho se converteu a0 Metodismo Wesleyano, o que,
nas palavras do bidgrafo George Egerton Strobridge, acabou por frustrar os
desejos do pai e dos demais familiares.

They regarded it as a deathblow to all their ambitious hopes
for him. And when subsequently he decided to enter the mi-
nistry, it scemed more than his father could endure, ‘ to have
his son a beggar; as he expressed it. It was no light trial for
the son thus to encounter the prejudices of all his relatives,

2 Tradugdo nossa: “[...] estive ouvindo Cole, o marinheiro, recontar muitas de suas aventuras em terras
estrangeiras — um personagem depravadissimo, que sé se importa com o rum, que para ele ¢ tio irre-
sistivel como um alimento. Ele ¢ um homem sensivel naturalmente ¢, quando sébrio, raciocina como
um filésofo sobre a depravagio de bébados” STROBRIDGE, George. Biography of Rev. Daniel Parish
Kidder - by his son-in-law. New York: Hunt & Eaton. 1894.
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and thwart the wishes of those who had hitherto lavished on
him not only their fondest affections, but the means that had
contributed to his success and enjoyment. He was enabled,
however, to be true to his convictions and, at the same time,
conciliate his friends.?

As palavras acima proporcionam a interpretagao de que o me-
todismo era percebido com significativo grau de desagrado entre as opinides
mais intimas da familia de Daniel Parish Kidder. A respeito do que eu verifi-
quei no histérico familiar de Daniel Parish Kidder, notei que tanto na fami-
lia Parish*, quanto na familia Kidder®, nao havia até aquele momento casos
de parentes envolvidos diretamente com o fazer religioso, salvo por algumas
poucas ¢ temporalmente distantes exce¢des. Razio que aparenta sustentar
o sentido das reagdes de desagrado diante da conversao do jovem Kidder,
acompanhadas pela objecao contundente a origem dos recursos que custea-
riam a vida de Daniel a partir de entdo, na condigio de religioso.

E assim, o compromisso religioso abriu meios para que Daniel
Parish Kidder se langasse 4 sua primeira viagem ao exterior. Proporcionou
que Kidder conhecesse outras por¢oes do mundo com seus préprios sentidos,
sem que precisasse recorrer @ memoéria do embriagado marinheiro Cole ou
aos livros de Lord Byron ou John Milton, por exemplo, estes dois tltimos
mencionados por ele durante sua formagao no Semindrio Wesleyano. Desse
modo, a trajetéria de Kidder compete a atengao do conhecimento histérico
na medida em que apresenta a silhueta do sujeito histérico que ele foi, e evi-

3 Tradugio nossa: “Eles consideraram isto como um golpe mortal sobre to